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WSTEP

Nie ulega watpliwosci, ze zadaniem kapitul i zarzadéw poszczegél-
nych zgromadzen zakonnych, w tym oczywiscie takze naszego Zgroma-
dzenia Ksiezy Marianéw Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi
Panny, jest dotozenie wszelkich staran, aby na poziomie teologicznym
i prawnym istniata zgodno$¢ miedzy aktualna rzeczywistoscia konkret-
nej wspdlnoty a zamyslem jej zalozyciela. Chodzi bowiem o to, aby po-
mimo uplywu czasu zostata zachowana tozsamosé ufundowanej przez
tegoz zalozyciela rodziny zakonnej. Jednakze teologiczno-prawne za-
pisy w konstytucjach, choéby najlepiej sformulowane, pozostana tylko
martwa litera prawa, jezeli poszczegélni, zwyczajni cztonkowie kon-
kretnego zgromadzenia nie zostang pociagnieci i zainspirowani niejako
od wewngtrz jego charyzmatem; jezeli sie nim nie przejma; jezeli nie
zostanie on wycisniety w ich sercach, tak wlasnie jak to sie stalo w przy-
padku naszego $w. Stanistawa od Jezusa i Maryi Papczynskiego, kiedy
owa Boska wizja lezaca u podstaw zalozonego przez niego Zgromadze-
nia zostala wyryta w jego duszy’, czyniac go Ojcem i Zalozycielem no-
wej wspdlnoty zakonnej. W takiej roli jest on dla nas najwazniejszym
i koniecznym punktem odniesienia na drodze realizowania charyzmatu
otrzymanego za jego posrednictwem dla dobra calego Kosciota. Tym
charyzmatem jest za$ stuzba tajemnicy Niepokalanego Poczecia Naj-
$wietszej Maryi Panny, Matki Chrystusa.

Z tego wzgledu styl, w jakim $§w. Ojciec Stanistaw odkrywal ten cha-
ryzmat, przyjmowal go i zyl nim, powinien zawsze stanowi¢ wzoér, acz-
kolwiek niedo$cigniony, dla kazdego cztonka Zgromadzenia przez niego
ufundowanego. Jak bowiem trudno mysle¢ o zyciu ideatem franciszkan-
skim z pominigciem $w. Franciszka z Asyzu czy o realizowaniu idealu
jezuickiego bez odniesienia do $§w. Ignacego Loyoli, tak i bycie mariani-
nem przy réwnoczesnej ignorancji czy obojetno$ci wobec $w. Stanista-
wa od Jezusa i Maryi $wiadczyloby najwyzej o problemie zagubionego

1 Sw. Stanistaw Papczynski, Zatozenie Domu Skupienia [Fundatio Domus Recollectionis],
nr 6, w: tenze, Pisma zebrane, PROMIC - Wydawnictwo Ksiezy Marianéw MIC, Warszawa
2022 ,5s.1292.



albo jeszcze nieodkrytego duchowego ojcostwa, co nie moze pozostaé
bez wplywu na przezywanie marianskiej tozsamosci.

Starajac sie zglebi¢ problematyke charyzmatu w odniesieniu do pra-
wa wlasnego zgromadzen zakonnych, dobrze obeznana z ta dziedzina
uczona zauwazyla, ze:

Najczesciej zaweza sig jego sens [sens charyzmatu] tylko do celu
istnienia instytutu, a wyrazenie go w konstytucjach sprowadza
sie zazwyczaj do jak najwierniejszego opisu w pierwszym roz-
dziale konstytucji zatytutowanym np. Charyzmat instytutu, Du-
chowosc instytutu, Natura instytutu itp. Tymczasem charyzmat
przenika calo$¢ zycia w instytucie, kazda jego dziedzing, i powi-
nien wybrzmiewac oraz by¢ obecnym we wszystkich rozdziatach
konstytucji, takze tych dotyczacych sprawowania wtadzy, wyko-
nywania apostolatu, oddzielenia zakonnikéw od $wiata, ich for-
macji, zarzagdu dobrami materialnymi, a nie tylko ograniczac sie
do przepiséw pierwszego z nich.?

Zgadzajac sie z ta wypowiedzia, nalezy jednoczes$nie zaznaczy¢, ze
charyzmat zgromadzenia powinien uwidaczniac si¢ nie tylko w konsty-
tucjach, ale przede wszystkim w codziennym zyciu zakonnika, i to nie
tylko na jego poczatkowym etapie, ktéry wyznacza szczegélnie forma-
cja nowicjacka czy seminaryjna, lecz chyba w jeszcze wiekszym zakresie
w pozniejszych latach zakonnego wzrostu, kiedy nalezaloby sie spodzie-
wac od kazdego czlonka wspoélnoty, ktory ztozyt §luby zakonne, widocz-
nego znaku zycia tym charyzmatem.

Czym zatem jest charyzmat? Powolujac sie na wielu znawcéw za-
gadnienia i dokumenty Kosciola, cytowana powyzej autorka zauwazyta:

Etymologicznie wyraz ,charyzmat” pochodzi od greckiego sto-
wa charisma, ktére swoje zrédlo znajduje w stowie charis, co
znaczy ,ltaska’, za§ przyrostek ma oznacza dzielo taski, dar taski,
dar darmo dany. Sw. Tomasz z Akwinu pisat o charyzmacie jako
darze darmo danym (gratia gratis data) w odréznieniu od taski
uswiecajacej (gratia gratum faciens), ktérej udzielenie domaga
sie pewnych predyspozycji ze strony osoby przyjmujacej. Chary-

2 Bozena Szewczul, Problematyka odzwierciedlenia charyzmatu instytutu zakonnego
w jego prawie wiasnym, w: ,Prawo Kanoniczne” 58 (2015), nr 3, s. 66.
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zmat natomiast jest darmo dany i moze by¢ udzielony niezalez-
nie od dyspozycji przyjmujacej go osoby, gdyz nie jest dany dla
jej wlasnego uswiecenia, lecz dla dobra calej wspélnoty Koscio-
ta. Zadaniem obdarowanego charyzmatem jest niesienie pomo-
cy innym osobom w ich dazeniu do zjednoczenia z Bogiem. Jed-
nak zazwyczaj charyzmat nie pozostaje bez wplywu na rozwoj
duchowy otrzymujacego go.?

Gdy spojrzy sie pod tym katem na $w. Ojca Stanistawa Papczynskie-
go, to nie mozna mie¢ watpliwosci, ze charyzmat dany mu przez Boga,
a dotyczacy zalozenia Zgromadzenia Ksiezy Marianéw Niepokalanego
Poczecia NMP, przemienit catkowicie jego zycie. Nie tylko uczynit go
Ojcem i Zalozycielem Zgromadzenia, ktére wraz z nim musiato i wciaz
musi dorasta¢ od tego, co zostalo mu ukazane w Divina visio, ale nie-
jako domagat sie od niego wtasnie konkretnych predyspozycji do przy-
jecia tego daru, co stoi w pewnej sprzecznosci z przywotana powyzej
definicjg charyzmatu. W rzeczywisto$ci bowiem samo sformutowanie
definicja charyzmatu zawiera pewna sprzecznosc¢, gdyz nie da si¢ zdefi-
niowa¢ daru taski Ducha Swietego, ktéra jest zawsze dynamiczna, wol-
na i domagajaca sie od czlowieka wciaz nowego umystu i serca w celu
jej wlasciwego i nieustannego przyjmowania. Charyzmat nalezy zatem
odkrywac i przyjmowag, a nie definiowac.

Najwieksza przeszkoda w zrozumieniu i przyjeciu taski charyzmatu
Zgromadzenia jest wiec pokusa opisania go w spos6b niemal technicz-
ny, sprowadzenia go do kilku gladkich zdan, ktére mozna by efektywnie
umiesci¢ w zapisach konstytucyjno-formacyjnych Zgromadzenia i uzy-
ska¢ swego rodzaju poczucie spetnionego obowiazku. Tymczasem cha-
ryzmat, pochodzacy od Ducha Swietego, domaga sie wciaz nowego, ale
zawsze teologicznego, a nie techniczno-mechanicznego odczytywania,
majacego prowadzi¢ do odpowiedzi na pytanie, czym Zgromadzenie
powinno sie zajmowa¢, a czym nie. Méwiac ,teologicznego’; nie mam
tu na mysli takiej czy innej metodologii zwiazanej z réznymi szkotami
uprawiania teologii jako nauki akademickiej. Teologia to bowiem nie
tylko dyscyplina naukowa, ale przede wszystkim Bozy spos6b patrze-
nia na rzeczywisto$¢. To wiara poszukujaca zrozumienia oraz préba
uzasadnienia i dania $wiadectwa nadziei, jaka pokladamy w Chrystu-
sie. Z obowigzku teologicznego myslenia nie moze by¢ zwolniony zaden

3 Tamze, s. 66—67.



czlowiek wierzacy, to znaczy przyznajacy sie do Chrystusa, poniewaz
kazdy wierzacy musi codziennie patrze¢ na swoje zycie tak, jak go tego
uczy Chrystus, a nie tylko po ludzku, czyli zgodnie z uwarunkowaniami
spoleczno-kulturowymi czy panujacymi modami.

Pragnac zatem odpowiedzie¢ na wyzwanie, jakie postawil przed ma-
rianami Jubileusz 350-lecia istnienia Zgromadzenia, chcialbym w tych
krétkich rozwazaniach, wlasnie o charakterze teologicznym, podzieli¢
sie rozwazaniami nad swoja droga odkrywania i rozumienia $w. Ojca
Stanistawa. Droga ta dla mnie zaczela si¢ juz dos¢ dawno, bo w 1993
roku wraz z przyjeciem mnie do Zgromadzenia, ale nabrata wyraznych
ksztaltéw dopiero dzieki pogtebionemu studium tajemnicy Niepoka-
lanego Poczecia Matki Pana, ktére rozpoczalem w 2008 roku. Nie bez
znaczenia pozostaje tu takze moja trwajaca od 2015 roku misyjna pra-
ca nad zaszczepieniem charyzmatu Zgromadzenia Ksiezy Marianow
w Wietnamie, gdzie jestem $wiadkiem aktualnosci i atrakcyjnosci stylu
zycia naszego $w. Ojca Stanistawa dla mtodych katolikéw wietnamskich.

Tajemnica relacji, ktéra istnieje miedzy Chrystusem a Jego Matka,
a ktéra jest Duch Swiety jako niestworzone, Boskie Niepokalane Pocze-
cie, Boza moc rodzenia Syna przez Ojca, ukazata mi, by tak rzec, klucz
do otwarcia tajemnicy osoby i powolania §w. Ojca Stanistawa Papczyn-
skiego, ktérego Opatrzno$¢ Boza ustanowila dla nas swiadkiem i zna-
kiem tej tajemnicy. Ten klucz, w moim przekonaniu, tkwi juz w samym
odwotaniu sie Ojca Zalozyciela do Jezusa i Maryi, kiedy u poczatkéw
swojego zycia zakonnego, wybierajac imie Stanistawa od Jezusa i Maryi,
wyrazil to powolanie, ktére mial kiedy$ wypetni¢ w czasie wyznaczo-
nym do tego przez samego Boga, zakladajac nasze Zgromadzenie. Nie
oznacza to, ze Ojciec Stanistaw od poczatku znal i rozumial w catej pel-
ni tajemnice Niepokalanego Poczecia Maryi oraz woli Bozej wzgledem
siebie. Bog powolal go na §wiadka, a nie na eksperta od Niepokalanego
Poczecia NMP. Wierny Jego woli, szukajac jej i stawiajac ja zawsze na
pierwszym miejscu, nie tylko dat swiadectwo glebi, a zarazem prostoty
tej tajemnicy, ale sam stal sie rowniez jej znakiem, szczegélnie przez akt
Oblatio. W nim bowiem zawiera si¢ tak sens tajemnicy Niepokalanego
Poczecia Maryi, jak i sens zycia naszego $w. Ojca Stanistawa, na zawsze
z nia zwiazanego.

Trzy rozdzialy tej niezbyt obszernej ksiazki, cho¢ moga si¢ wydac
pozornie niezbyt mocno powigzane ze soba, laczy osoba $w. Stanistawa
od Jezusa i Maryi. Poniewaz jest on ,,0d Jezusa’, nalezalo wej$¢ w tajem-
nice tozsamosci Chrystusa Cierpiacego (Christus Patiens), Ukrzyzowa-
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nego Moéwcy (Orator Crucifixus), ktdry jest nasza Pascha (por. 1 Kor
5, 7). Poniewaz jednoczeénie jest on ,,od Maryi’, Ojciec Zaltozyciel kaze
nam pochyli¢ si¢ nad tajemnica relacji Maryi i Jej Syna, ktéra ma swoje
zrédlo w Duchu Swietym i stanowi o tozsamosci Dziewicy Matki, co
Ona sama potwierdzita w Lourdes, mdéwiac 25 marca 1858 roku: ,Je-
stem Niepokalane Poczecie” W korncu ostatnia cze$¢ tych rozwazan to
teologiczna interpretacja zycia Ojca Stanislawa oraz jego dzieta ogla-
danego przez pryzmat tajemnicy Niepokalanego Poczecia Maryi, kté-
rej znaki on sam odkrywa, a przekazujac je swoim duchowym synom,
wciaz jej stuzy, gloszac poprzez zalozone przez siebie Zgromadzenie
Dobra Nowine o zbawieniu w Chrystusie — i zywym, i tym, ktérzy juz
odeszli do wiecznosci, ale potrzebuja jeszcze daru macierzynskiej mito-
$ci Kosciola, ktéra marianie szczegdlnie maja okazywac.






CHRYSTUS JAKO NASZA PASCHA
— KLUCZEM INTERPRETACYJNYM
TAJEMNICY CZLOWIEKA I BOGA

U poczatku swego doniostego pontyfikatu, ktérego mysla prze-
wodnia bylo przygotowanie Ko$ciota i $wiata do swiadomego wejscia
w trzecie tysiaclecie chrzescijanistwa, $w. Jan Pawel II pisal, ze ,Chry-
stus-Odkupiciel $wiata jest Tym, ktéry dotknal w sposéb jedyny i niepo-
wtarzalny tajemnicy czlowieka, ktéry wszedl w Jego «serce»”. Te stowa
Swietego papieza zyskuja jeszcze glebsza wymowe, jesli odnies¢ je do
stynnego stwierdzenia Soboru Watykanskiego II:

Tajemnica czlowieka wyjasnia sie naprawde dopiero w tajemni-
cy Stowa Wcielonego. Albowiem Adam, pierwszy czlowiek, byt
figura przysztego, mianowicie Chrystusa Pana. Chrystus, nowy
Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego Milo-
$ci objawia w petni cztowieka samemu cztowiekowi i okazuje mu
najwyzsze jego powolanie.!

Tym za$ najwyzszym i zarazem podstawowym powolaniem kazde-
go czlowieka jest wlasnie stac si¢ autentycznym czlowiekiem na wzér
Chrystusa, czyli ,synem/cérka w Synu” Kazda bowiem osoba ludzka
zyjaca na ziemi to historia stawania sie... Nosimy w sobie gleboko wpi-
sane prawo stawania sie w czasie tym, czym juz jesteSmy za sprawa daru
powolania. W ciggu calego zycia, poprzez codzienne wybory, decyzje
i czyny, stajemy sig badz synami w Synu, badz synami buntu. Gdyby$my
byli synami z natury, nie potrzebowaliby$my czasu, zylibySmy bowiem
w wiecznosci od razu. Tak jednak nie jest, bowiem Syn jest tylko Jeden.
Ci zas$, ktérzy w Nim maja stac sie synami i cérkami, potrzebuja wlasnie
czasu, aby tegoz Syna przyjac i aby On sie w nich uksztattowatl (por.
Ga 4, 19). Widziane w takiej perspektywie zycie kazdego cztowieka to
kairos, czas zbawienia, czas stawania sie na wzér Tego, w ktérym i dla
ktérego wszystko zostalo stworzone (por. Kol 1, 15-20). Nie chodzi tu

! Cyt. za: Sw. Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis, 4 marca 1979 r., nr 8.
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wylacznie o porzucenie ,starego czlowieka” z jego balastem grzechu,
ale przede wszystkim o pokonanie dystansu, jaki wystepuje miedzy
Stwoérca a stworzeniem. Rzecz jasna, ze grzech jeszcze poglebia ten dy-
stans, jednakze czas dany czlowiekowi nalezy rozumie¢ nie tylko jako
walke z grzechem, ale przede wszystkim jako laske ,przybrania za sy-
n6w’, jako czas, w ktédrym zasiane ziarno, czyli my sami, ma obumrze¢,
aby wzrosna¢ i wydac obfity plon (por. ] 12, 24-26), aby sta¢ si¢ w pelni
tym, czym juz jest niejako w stanie embrionalnym za sprawa chrztu
(por. Ef 4, 15) i powolania do $wietosci, czyli do bycia cztowiekiem na
wz6r Chrystusa.

Te droge wzrostu i stawania sie, cho¢ oczywiscie na innym po-
ziomie, gdyz nie ma tu mowy o jakimkolwiek grzechu, widzimy takze
u Jezusa i Maryi, u Nowego Adama i Nowej Ewy. Chrystus, ktéry
cho¢ Synem jest z natury, to ,dla nas i dla naszego zbawienia” stat
sie Czlowiekiem, a jako Czlowiek nigdy nie przestal by¢ i w pew-
nym sensie takze stawac si¢ Jednorodzonym Synem Ojca, wytyczajac
nam droge zbawienia. To stawanie si¢ Synem dotyczy ludzkiej natury
Chrystusa, ktéra cho¢ przez Niego przyjeta realnie i raz na zawsze
przez wcielenie, pozostala jednak ludzka i w pewnym sensie domagata
si¢ nieustannego przyjmowania przez cale ziemskie zycie Syna Czlo-
wieczego. Bedac Bogiem z Boga, Swiatloscia ze Swiatoéci, Synem,
ktorego Ojciec zrodzil i rodzi w chwili bedacej nieskoniczong i dyna-
miczna wiecznoscia, Chrystus kazdego dnia stawal sie Synem takze
jako Cztowiek. Swiety Jan Ewangelista, ktérego Kosciét Wschodni
okresla mianem ,Teologa’, ukazuje to Chrystusowe stawanie sie Sy-
nem w znaku obmycia uczniom nég (por. ] 13, 1-19). Swiety Pawet
natomiast iautor Listu do Hebrajczykéw moéwia o postuszeristwie, kto-
rego Chrystus, istniejac w postaci Bozej i bedac Synem, nauczy! sie
przez cierpienie i ogolocenie siebie az do $mierci krzyzowej (por. Flp
2, 6-11; Hbr 5, 8).

W Maryi za$ nie ma niczego, czego nie byloby w Chrystusie. Ona
bowiem, otrzymujac ,nowe zycie” od Tego, ktéremu sama zycie dala
w porzadku natury? staje si¢ prawdziwie Nowa Ewg, nowym stworze-
niem w Chrystusie, Niepokalanym Poczeciem, Matka.

2 Por. Sw. Jan Pawet II, Encyklika Redemptoris Mater, 25 marca 1987 r., nr 10.
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Teologia misterium paschalnego

~Wyrzuccie wiec stary kwas, abyscie sie stali nowym ciastem, bo
przeciez przasni jestescie. Chrystus bowiem zostal zlozony w ofierze
jako nasza Pascha” (1 Kor 5, 7). Tych stéw $w. Pawla nie moze przyjac¢
z obojetnoscia nikt, kto siebie nazywa chrzescijaninem, szczegdlnie
za$ powinny one dotykac tych, ktérzy weszli na droge zycia zakonne-
go i postugi kaptanskiej. Sa one bowiem jednoznacznym wezwaniem
do przemiany serca (metanoia), ktéra nazywamy nawrdceniem, ra-
dykalnym odrzuceniem grzechu — ,starego kwasu” myslenia i poste-
powania tylko po ludzku, ktére sprawia, ze jeden czlowiek staje sie
dla drugiego i takze dla samego siebie przeszkoda w osiggnieciu celu
wyznaczonego mu przez Boga. Ta przemiana to przede wszystkim po-
wrét do Zrédla zycia chrzeécijaiiskiego, ktérym jest Pan, Jezus Chry-
stus, zlozony w ofierze jako ,nasza Pascha’, nasze przejscie od tego,
co tylko ludzkie, do zycia wedlug Ducha. Piotrowi, ktdry jeszcze nie
rozumial tej tajemnicy i myslal wylacznie ludzkimi kategoriami zysku
i sukcesu, Jezus powiedzial ostro i bez zbednej dyplomacji: ,Zejdz Mi
z oczu, szatanie! Jestes Mi zawada, bo nie myslisz po Bozemu, lecz po
ludzku” (Mt 16, 23).

Jedynie Chrystus Ukrzyzowany i Zmartwychwstaly, zyjacy nie-
ustannie w tajemnicy swojego misterium paschalnego, moze by¢ za-
tem rzeczywista przyczyna sprawcza i celowa przemiany zycia, ktéra
nazywamy nawrdceniem, czyli przejSciem od egzystowania na spo-
sob Adama do prawdziwego zycia wedlug miary Chrystusa. Nastepca
$w. Jana Pawla II na stolicy piotrowej, papiez teolog, Benedykt XVI,
wyrazil to w sobie wlasciwy klarowny i precyzyjny sposéb:

U poczatku bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy
jakiej$ wielkiej idei, jest natomiast spotkanie z wydarzeniem,
z Osobg, ktéra nadaje zyciu nowa perspektywe, a tym samym
decydujace ukierunkowanie. Sw. Jan przedstawit w swojej Ewan-
gelii to wydarzenie w nastepujacych stowach: , Tak bowiem Bég
umitowal $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy,
kto w niego wierzy [...] miat zycie wieczne” (3, 16).?

3 Benedykt X VI, Encyklika Deus caritas est, 25 stycznia 2006 r., nr 1.
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To spotkanie z wydarzeniem i Osobg Pana zyjacego w swoim Ko$cie-
le jest mozliwe tylko dzigki Jego zmartwychwstaniu. Takie stwierdzenie
moze sie komu$ wyda¢ dzi$§ czym$ ewidentnym i banalnym. Jednak-
ze, aby w refleksji teologicznej dokona¢ nowego odkrycia centralnego
znaczenia tajemnicy zmartwychwstania Chrystusa, trzeba bylo Soboru
Watykanskiego II krytykowanego dzi§ przez wielu pseudoreformato-
réow Kosciota. On to bowiem sprawil, ze teologia i duchowos¢ katolicka
zaczely wyrazniej dostrzega¢ blask prawdy zmartwychwstania i braé
pod uwage nie tylko apologetyczne znaczenie tego najwazniejszego
wydarzenia zbawczego, ale przede wszystkim jego wymiar soteriolo-
giczny, ktéry ma bezposrednie przefozenie na nasz sposéb myslenia
1 postepowania.

Na poczatku trzeba podkresli¢, ze wprowadzenie do rozwazan
aspektu soteriologicznego zmartwychwstania jest wynikiem roz-
woju doktrynalnego, jaki zaznaczy? sie¢ w ostatnich latach w teo-
logii katolickiej. W okresie wcze$niejszym, kiedy méwito sie
o odkupieniu, albo w ogdle pomijano zmartwychwstanie, albo
przyznawano mu znacznie nizsza range, odkupienie odnosito sie
prawie wylacznie do wydarzenia Kalwarii. W dziele zbawczym
akcentowano gléwnie tajemnice: wcielenia, zycia ziemskiego
i $mierci Chrystusa. Kladlo sie nacisk na charakter naprawy, za-
do$cuczynienia i zastugi; i w tym wtasciwie punkcie koniczyly sie
rozwazania. Zmartwychwstanie bylo rozwazane prawie catkowi-
cie z punktu widzenia apologetycznego. Rozumowano wedlug
schematu: zmartwychwstanie stanowi dowdd prawdziwosci na-
uki Jezusa z Nazaretu, cud poswiadcza Jego bdstwo, gwarantuje
autentyczno$¢ nauczania Chrystusa, a przede wszystkim ukazuje
prawdziwo$c¢ stwierdzenia ,JA JESTEM’, przez ktére Jezus przy-
pisuje sobie imi¢ Boze i stwierdza tozsamo$¢ swej natury z na-
tura Boza (] 8, 28; 8, 24-58; Mt 26, 63; Mt 14, 62; Lk 22, 70).
We wspoélczesnej teologii podkresla sie soteriologiczny wymiar
zmartwychwstania, ktéry ma bardzo wazne znaczenie w ekono-
mii zbawienia. Trzeba jednak doda¢, ze dla nadania pelnego zna-
czenia apologetycznemu charakterowi zmartwychwstania nalezy
wyjasnic jego walor soteriologiczny. Dowé6d prawdziwosci ore-
dzia Jezusowego i po$wiadczenie o Jego bdstwie wystepuja osta-
tecznie nie tylko w historycznym fakcie zmartwychwstania, ale
réwniez w zyciu przekazywanym stale Kosciotowi i chrzescija-
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nom przez zmartwychwstalego Chrystusa. Aspekt soteriologicz-
ny jest podkreslony mocno przez §w. Pawta wliscie do Koryntian
(15, 14, 17): ,Jesli Chrystus nie zmartwychwstal, daremne jest
nasze nauczanie, prézna jest takze wasza wiara. [...] A jeze-
li Chrystus nie zmartwychwstal, daremna jest wasza wiara i az
dotad pozostajecie w grzechach waszych” Jest tu podkreslona
skuteczno$¢ tego wydarzenia dla odpuszczenia grzechéw. Zba-
wienie przychodzi od zmartwychwstalego Chrystusa.*

Wszystkie prawdy wiary katolickiej i apostolskiej sa ze soba $ci-
$le powiazane (nexus mysteriorum) i dotycza zbawienia czlowieka
w Chrystusie Ukrzyzowanym i Zmartwychwstalym. Jednakze gwaran-
cja ich autentycznosci jest wlasnie zmartwychwstanie Pana (por. 1 Kor
15, 12-20). Jako Zmartwychwstaly Jezus Chrystus jest zawsze obecny
i dostepny w swoim Kosciele, bedacym Jego Cialem (por. 1 Kor 12,
12 — 13, 27) i Oblubienica (por. Ef 5, 25-32). Kazdy zatem czlowiek
autentycznie wierzacy, czyli pozostajacy w komunii z Chrystusem i Ko-
$ciotem, moze i powinien do$wiadczac zbawienia, wchodzac w osobo-
wag relacje z Tréjjedynym Bogiem poprzez rozwazanie Stowa Bozego
i uczestnictwo w sakramentach. Odkupienie i zbawienie to bowiem nie
tylko wydarzenia z przeszlosci, historyczny fakt wcielenia, narodze-
nia i zycia Jezusa z Nazaretu oraz Jego $mier¢ na krzyzu w Jerozoli-
mie przed dwoma tysiacami lat (fakt rozumiany pozytywistycznie), ale
to duchowa rzeczywistos¢ oraz paruzyjna i eschatologiczna obecnosé
Osoby tegoz Jezusa Chrystusa Paschalnego, zyjacego wlasnie dzieki
zmartwychwstaniu w realiach naszego ,tu i teraz” oraz zapraszajacego
kazdego czlowieka do wejscia w zbawczg relacje z Nim realizujaca sie
dzieki wierze.

Teologia jurydyczna

Kategoria relacji i komunii, tak kluczowa dla wlasciwego rozumienia
eschatologicznej tajemnicy zbawienia w Chrystusie, nie zajmowala jed-
nak wiele miejsca, a wlasciwie wcale nie byta brana pod uwage, w pew-
nym sposobie myslenia i méwienia o Bogu, ktéry wybitny przedstawiciel
teologii misterium paschalnego, Francois-Xavier Durrwell, zwyk! nazy-

* Czestaw Rychlicki, Zwigzek migdzy Smiercig Chrystusa i jego zmartwychwstaniem: wy-
jasnienie teologiczne, w: ,Studia Plockie” 2 [1974], s. 42—43.
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wac teologiqg jurydyczng’. Przez cale stulecia ten prawniczo-sadowy styl
ukazywania tajemnicy Boga dominowal w Ko$ciele tradycji tacinskiej,
tak katolickiej, jak i protestanckiej, a nawet nadal wydaje si¢ jeszcze
obecny, cho¢ od Soboru Watykanskiego II uptynelo ponad pét wieku.
Jak to juz wczesniej zasygnalizowal Czestaw Rychlicki, w systemie
teologii jurydycznej zmartwychwstanie nie jest centrum tajemnicy
zbawczej. Akcent stawia sie tam raczej na jego wymiar apologetyczny
niz soteriologiczny. Cierpienie i §mier¢ Chrystusa na krzyzu sa uka-
zane tak, jak gdyby byly celem samym w sobie, a nie Jego przejsciem
do Oijca, ciasng bramag, przez ktéra Syn musi wejs¢, aby radowaé
sie chwala Ojca, jakiej doznawal, zanim $wiat powstat (por. J 17, 5).
Zgodnie z t3 teologia odkupienie czltowieka nie dokonuje sie¢ w Osobie
Chrystusa zjednoczonej z Ojcem i istniejacej w relacji do Niego, ale
tylko poprzez cierpienie Zbawiciela i Jego $mier¢ na krzyzu, jak gdyby
chodzilo jedynie o zado$¢uczynienie obrazonej sprawiedliwosci Boga,
rozumianej oczywiscie po ludzku, czyli jako satysfakcja czy wrecz wy-
réownanie rachunkéw. W mysl tej teologii ludzie nie dostepuja odku-
pienia poprzez komunie ze Zmartwychwstalym, zZyjacym w tajemnicy
swego cierpienia i $mierci, ale poprzez aplikowanie (nie przypadkiem
stosuje sie tu termin prawniczy, sadowy) Jego zastug uprzedmioto-
wionych, oderwanych od Osoby Odkupiciela i istniejacych niejako
wirtualnie, w swoistej ,niebianiskiej skrzyni”®. Poprzez wiare nie wcho-
dzi sie tu w zjednoczenie i komunie z Chrystusem Paschalnym, ale
jedynie korzysta sie z owych zasfug Jego zbawczej $mierci rozumianej
jako wydarzenie z przeszlosci. Ta jurydyczna teologia promuje zatem
obraz Boga gléwnie jako surowego Sedziego, ktéry domaga sie legal-
nej sprawiedliwo$ci (zado$¢uczynienia za doznang obraze) i przebacza
tylko wtedy, gdy wina zostaje naprawiona i zmazana poprzez $mierc¢
Chrystusa, ukazanego tu nie jako Paschalny Baranek Bozy, ktéry
gladzi grzechy $éwiata, zanurzajac je w ogniu Ducha Swietego (por.
J 1,29-33; 8, 46), ale raczej jako «koziol ofiarny» (substytut) z Ksiegi
Kaptanskiej (zob. Kpt 16, 7-22), na ktérego arcykaplan naktadal sym-
bolicznie grzechy ludu i ktérego nastepnie wypedzal poza oboéz.

® Frangois-Xavier Durrwell, Christ Our Passover: The Indispensable Role of Resurrection
in Our Salvation, Redemptorist Publications, Hampshire 2004, s. 37-39.

¢ Zob. Giuseppe Forlai, Lirruzione della Grazia. Per una rilettura ecumenica del dogma
dell'Immacolata, San Paolo, Cinisello Balsamo 2010, s. 386.
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W rozumieniu Durrwella 6w koziot ofiarny jest symbolem tak zwa-
nej teorii substytucji, wedlug ktérej Jezus umart w oddzieleniu od Ojca,
opuszczony, zmiazdzony ciezarem grzechéw $wiata i Bozej sprawie-
dliwosci, ktéra zamiast na grzeszna ludzko$¢ spadta na Niego. Na tym
mialoby wlasnie polegac zbawienie.

Jezus, Niewinny Baranek, staje si¢ «uciele$nieniem grzechuv,
na ktérym skupia sie stuszny gniew Boga. Kaznodzieje epoki
poreformacyjnej przescigali si¢ w promowaniu tego typu teolo-
gii. Jeden z nich, podczas stynnych konferencji wielkopostnych
gloszonych w Paryzu w katedrze Notre-Dame, wolal: ,Bég wi-
dzi w Nim [Jezusie] zywy grzech [...]. Jego Swiete cialo staje sig,
w zamian za nas, przedmiotem przekletym [...]. Wobec Niego
sprawiedliwo$¢ Boza zapomina o wulgarnym stadzie ludzi i wi-
dzi tylko to dziwne i monstrualne zjawisko, na ktérym sobie czy-
ni zados$¢. Oszczedz Go, oszczedz Go, Panie, to przeciez, Twdj
Syn. — Nie, nie, to jest grzech. Trzeba, by byt ukarany” (cyt. za:
Bernard Sesboiié, Jésus-Christ lunique Médiateur. Essai sur la
rédemption et le salut, Desclée, Paris 1988, s. 74-75). Zwolen-
nicy tej teorii wynikajacej z teologii jurydycznej powotywali
sie szczegblnie na dwa teksty Nowego Testamentu: 2 Kor 5, 21
(,On to dla nas, grzechem uczynit Tego, ktéry nie znal grzechu,
aby$my stali sie¢ w Nim sprawiedliwoscia Boza”) oraz Gal 3, 13
(»Z tego przeklenstwa Prawa Chrystus nas wykupil — stawszy
sie za nas przeklenstwem”). Do tych dwdch fragmentéw, ktore
zwolennicy teorii substytucji interpretuja dostownie i odrywaja
je od kontekstu i przestania ich Autora, mozna by jeszcze dodac
Pierwszy List §w. Piotra: 1 P 2, 22-24 (,On grzechu nie popetnit,
a w Jego ustach nie bylo podstepu. On, gdy Mu zlorzeczono, nie
zlorzeczyl, gdy cierpial, nie grozil, ale zdawat si¢ na Tego, ktéry
sadzi sprawiedliwie. On sam w swoim ciele poniést nasze grze-
chy na drzewo..”). Nie mozna zapominac, ze powyzsze teksty nie
moéwia o solidarnosci Chrystusa z grzechem, ale z grzesznikami.
Bég nienawidzi grzechu, ale kocha grzesznikéw. Chrystus nie
identyfikuje sie wiec z grzechem, ale z cztowiekiem, ktéry, bedac
grzesznikiem, moze zosta¢ usprawiedliwiony, gdy przez wiare
w Chrystusa wejdzie w komuni¢ z Tréjjedynym Bogiem. Tam,
gdzie jest Bég, nie ma grzechu. Chrystus nie jest ofiarnym ko-
ztem z Ksiegi Kaplanskiej (zob. Kpt 16, 20-22), na ktérego zrzu-
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cone s3 grzechy $wiata, a On je niesie na sobie samym, oddzielo-
ny wskutek tego od Ojca, ale jest Barankiem Bozym z Ewangelii
Jana (zob. J 1, 29-31; 19, 36), ktéry dlatego, ze wchodzi przez
$mier¢ w doskonata komunie z Ojcem (jest zrodzony przez Ojca
w $mierci i zmartwychwstaniu), gtadzi grzechy kazdego cztowie-
ka, ktéry w Niego wierzy (zob. ] 3, 18).”

Boza sprawiedliwos¢, skadinad kluczowa dla poprawnego rozumie-

nia tajemnicy Boga, jawi sie tu jednak bardziej jako sadowo-prawna ra-
cja obrazonego Boga, ktérego gniew nalezy u$mierzy¢ smiercia Jezusa,
nie za$ jako autentyczne miltosierdzie Ojca, ktéry tak ,,umitowatl swiat,
ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy,
mial zycie wieczne” (] 3, 16). Trudno taki obraz Boga pogodzi¢ z takim,
jaki ukazuje sam Jezus w przypowiesci o mitosiernym ojcu (zob. Lk 15,
11-32) lub przypowiesci o dobrym pasterzu poszukujacym zaginionej
owcy (zob. Lk 15, 3-7).

18

Zafalszowane obrazy Boga Ojca wiaza sie niekiedy ze zwulga-
ryzowana forma teorii zado$¢uczynienia Anzelma z Canterbury.
Otéz — zgodnie z ta idea — przez grzech czlowieka Bég zostat
zniewazony. Ta obraza jest nieskonczona, poniewaz ten, kto zo-
stal obrazony, jest istota nieskoniczona. Naprawienie nieskon-
czonej obrazy wymaga nieskonczonego zado$¢uczynienia. Czlo-
wiek — jako ze jest skoniczony — nie jest w stanie dokonac takiego
zado$cuczynienia. Bég Ojciec posyla zatem swojego Syna, aby
ten odkupil grzech czlowieka. Jezus Chrystus, bedac prawdzi-
wym Bogiem i prawdziwym czlowiekiem, mégt zado$¢uczynic
Ojcu za doznana obraze. Srogi Bég Ojciec daje si¢ przeblagac
ofiara zlozong z krwi Jego Syna. Joseph Ratzinger zauwaza, ze
nie mozna zaprzeczy¢, iz ,doskonale ulogiczniony bosko-ludzki
system prawny, jaki Anzelm zbudowal, znieksztalca perspektywy
i przez swoja nieugieta logike moze pokazac obraz Boga w $wie-
tle budzacym groze” (Joseph Ratzinger, Wprowadzenie w chrze-
Scijaristwo, thum. Z. Wtodkowa, Znak, Krakéw 1970, s. 184—185).
Rzeczywiscie, uproszczona teoria zado$¢uczynienia kaze myslec¢

7 Zob. tez: Frangois-Xavier Durrwell, Christ Our Passover, dz. cyt., s. 43-51 oraz s. 69



o surowym Ojcu, ktérego gniew moze usmierzy¢ jedynie cierpie-
nie i $§mier¢ Syna na krzyzu.®?

Nie nalezy zatem przeciwstawia¢ Bozej sprawiedliwosci Jego mi-
losierdziu, gdyz obie rzeczywistosci objawiaja ojcowskie serce Boga.
W kazdym razie oredzie nowotestamentalne jest jasne: ,milosierdzie
odnosi triumf nad sadem” (Jk 2, 13). Chodzi tu jednak o prawdziwe mi-
losierdzie na miare Boga, ktdére nie polega na tolerowaniu zta, a nawet
afirmacji moralnych dewiacji, ale polega na przebaczeniu grzechu temu,
kto ze skrucha uznaje swa wing jak wspomniany powyzej syn marno-
trawny (por. Lk 15, 18-20). Zaréwno falszywie rozumiane milosierdzie,
jak i karykaturalna ludzka sprawiedliwo$¢ przypisywana Bogu znie-
ksztalcaja Jego obraz i uniemozliwiaja czlowiekowi poznanie i pokocha-
nie prawdziwego Boga Jedynego, ktéry objawia sie w Chrystusie.

Teologia paschalna

Z tego powodu rozwiazanie zaproponowane przez teologie paschal-
ng, ktérej jednym z najwybitniejszych przedstawicieli byl wspomnia-
ny juz francuski redemptorysta Frangois-Xavier Durrwell, a w polskim
kontekscie lubelski teolog ojciec Wactaw Hryniewicz OMI, wydaje sie
najwlasciwsze i najwierniejsze autentycznej Tradycji Apostolskiej, za-
wartej w pismach Nowego Testamentu i nauczaniu Ojcéw Kosciota.
W teologii paschalnej kluczowymi kategoriami pozwalajacymi przy-
blizy¢ drugiemu czlowiekowi tajemnice Tréjjedynego Boga, objawia-
jacego sie w misterium paschalnym Chrystusa, sa pojecia: osoby, ko-
munii, relacji i daru. Odkupienie i zbawienie czlowieka dokonuje si¢
bowiem w Osobie Chrystusa poprzez Jego Synowska relacje do Ojca,
kiedy przez $mier¢ i zmartwychwstanie staje siec On Synem Bozym
jako Syn Czlowieczy, to znaczy poprzez postuszenstwo Ojcu na miare
Syna Bozego, ktérym Chrystus jest jako odwieczny Logos. Jego ludzka
natura, jaka przyjal przez wcielenie, uczestniczy w pelni w tajemnicy
odwiecznego rodzenia Syna przez Ojca w Duchu Swietym. Kazdy, kto
przez wiare wchodzi w osobowa relacje z Chrystusem, Synem Bozym,
doswiadcza zbawienia, czyli komunii z Ojcem poprzez Syna w Duchu
Swietym. Duch bowiem jest relacjg taczaca Ojca z Synem. Jest Da-

8 Dariusz Kowalczyk, O Bogu Ojcu, kidry wspélcierpiat, cyt. za: http://teologia.jezuici.pl/
category/autorzy/dariusz-kowalczyk/ [dostep: 22 listopada 2017 r.].
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rem QOjca i Syna urzeczywistniajacym zbawienie czlowieka ,tu i teraz”
W Nim Ojciec odwiecznie rodzi Syna i w Nim czlowiek wierzacy, na-
rodzony na nowo z Ducha (por. ] 3, 1-8), staje si¢ dzieckiem Bozym
przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie, ktdry jest nieustannie
obecny i dostepny w tajemnicy swojego zmartwychwstania (por. J 20,
1-31). Sakramenty Kosciola, a zwlaszcza Eucharystia, urzeczywistniaja
te obecnos¢ i pozwalaja konkretnie doswiadczacé zbawienia za sprawa
przyjecia Daru darmo danego przez samego Boga. To przyjecie Tréj-
jedynego Boga objawiajacego sie w Chrystusie i odpowiedZ na Jego
dar nazywamy wiara chrzescijanska. Nie jest ona zatem jedynie rozu-
mowo-wolitywnym uznaniem prawd objawionych przez Boga i poda-
wanych do wierzenia w Kosciele, ale jest stylem zZycia wykraczajacym
poza to, co tylko ludzkie. Ewangelii nie da sie bowiem ani zrozumiec¢,
ani przyja¢ wedlug ludzkiego sposobu myslenia. Ewangelia domaga sie
prostoty i roztropnos$ci milosci, ktéra jest zaparciem sie siebie, podczas
gdy wszystkie swiatowe filozofie i modne ideologie karmia sie ludzki-
mi pozadliwos$ciami (takimi jak: ,pozadliwo$¢ ciala, pozadliwos¢ oczu
i pycha tego zycia” (1] 2, 16).

Tajemnica czlowieka w Chrystusie

Czlowiek nigdy nie zrozumie siebie bez Chrystusa Paschalnego, a juz
na pewno nie zglebi tajemnicy, ktéra go najbardziej frapuje i przeraza,
czyli $mierci. Bedac tajemnicg, Smier¢ jest jednoczes$nie kluczem wyja-
$niajacym sens ludzkiego istnienia. Jest to klucz, ktéry moze otwieraé
lub zamyka¢ — w zaleznosci od kierunku, w jakim sie go obraca. Teolog
misterium paschalnego zauwaza, ze:

Ten, ktory posiada klucze Smierci (por. Ap 1, 18), nadal obroto-
wi klucza wlasciwy kierunek. Kiedy Jezus umarl, to co$ stalo sie
samej $mierci. Natychmiast zmienila swoje oblicze. Wypowie-
dziane niegdy$ przeklenstwo: ,$miercia umrzesz” (Rdz 2, 17),
przemienia sie w dobra nowine: ,glosimy wam Dobra Nowine
o obietnicy danej ojcom: ze Bog spetnit ja [...] wskrzesiwszy Jezu-
sa(Dz 13, 32n). ,Zwyciestwo pochloneto $mier¢” (1 Kor 15, 54)»°.

® Frangois-Xavier Durrwell, Chrystus, cztowiek i $mier¢, tham. W. Misztal, Salwator, Kra-
kow 2017, s. 11.
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Zatem od kosmicznego wydarzenia, jakim byly $mier¢ i zmartwych-
wstanie Chrystusa, to nie $mier¢ jest ostatnim stowem dotyczacym
czlowieka, ale zmartwychwstanie. Bedac z natury bytem-dla-§mierci,
w Chrystusie Ukrzyzowanym i Zmartwychwstalym czlowiek staje sie
istota prawdziwie zyjaca, bytem-dla-zycia, prawdziwym Adamem. Jed-
nakze nie chodzi tu o zycie wedlug ciala ani tez wymiar materialny
ludzkiej egzystencji. Prawdziwe zycie w Chrystusie to zycie wedlug Du-
cha, w ktérym Ojciec odwiecznie rodzi Syna, wskrzeszajac Go z mar-
twych i deklarujac: , Ty jeste§ Moim Synem, Jam Ciebie dzi$ zrodzil”
(Dz 13, 33).

Wierzac w Chrystusa i Chrystusowi, czlowiek otrzymuje zatem nowe
oczy, przenikliwe oczy wiary, ktére widza dalej i glebiej niz te cielesne,
dostrzegajace tylko to, co zewnetrzne i chwilowe. Wiara w Chrystusa
uwalnia tez czlowieka od zniewalajacego strachu przed $miercia (por.
Hbr 2, 15), bowiem pozwala poja¢, ze §mierc nie jest tym, czym sie wy-
daje. Wydaje sie za$ konicem zycia, kresem istnienia, unicestwieniem.
Jednakze w Chrystusie $mier¢ staje sie czym$ zupelnie przeciwnym:
pascha, czyli przejsciem do nowego zycia z Chrystusem w Bogu, po-
czatkiem zycia bez konca i istnienia wedlug Ducha. Aby to zrozumie¢,
trzeba p6j$¢ pod krzyz Pana. Ci, ktérzy otaczali Go w chwilach konania
i patrzyli na Niego jedynie oczami ciala, widzieli ponizenie, cierpienie,
agonig, a w koricu martwe ciato Czlowieka zwanego Jezusem z Nazare-
tu. Jednak ten, ktéry dzieki wierze stal sie juz uczestnikiem tajemnicy
paschalnej, dostrzegt w $mierci Mistrza objawienie Chwaly Bozej, Jego
wywyzszenie. Chodzi tu oczywiscie o Jana, umitowanego ucznia, ktéry
wraz z Matka Jezusa stal pod Jego krzyzem (por. J 19, 25-27). Patrzac
oczami wiary na umierajacego Chrystusa, Baranka Paschalnego, zabi-
tego za nasze grzechy (por. Iz 53, 5; ] 19, 36-37), uczen moglt zrozumie¢,
ze w Tym, ktéry stal sie nasza Pascha, $mier¢ i Zycie nie sa wobec siebie
sprzeczne. Nie zapomnial on nigdy stéw Pana: ,Kto we Mnie wierzy,
to choc¢by umarl, zy¢ bedzie” (J 11, 25). Co wiecej, $mier¢ Jezusa stata
sie dla wierzacego w Niego ucznia najwieksza taska, dzieki ktérej mogt
on zy¢ w komunii z Mistrzem, bedac zanurzonym przez chrzest w tejze
$mierci: ,Czyz nie wiadomo wam, ze my wszyscy, ktérzy otrzymalismy
chrzest zanurzajacy w Chrystusa Jezusa, zostaliSmy zanurzeni w Jego
$mier¢?” (Rz 6, 3). Od momentu chrztu zatem wchodzimy w tajemnice
$mierci i obumierania dla samych siebie, ktéra jest Chrystusowa tajem-
nica ziarna majgcego obumrzeé, aby wydac plon: ,Jesli ziarno pszeni-
cy, wpadlszy w ziemie, nie obumrze, zostanie samo jedno, ale jesli ob-
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umrze, przynosi plon obfity. Ten, kto kocha swoje zycie, traci je, a kto
nienawidzi swego zycia na tym $wiecie, zachowa je na zycie wieczne”
(J 12, 24-25).

Zatem tajemnica umierania i $mierci w Chrystusie nadaje sens cale-
mu ziemskiemu zyciu czlowieka. Nie tylko ukazuje eschatologiczny wy-
miar tego zycia, ale takze wskazuje styl wlasciwego przezywania czasu
danego kazdemu na tym $wiecie. Jest to styl zaparcia si¢ siebie i przyje-
cia swojego krzyza na wzér Chrystusa, ktéry nam w wierze przewodzi
i ja wydoskonala (por. Hbr 12, 2). Wierzy¢ za$ nie oznacza tylko przy-
jecia rozumem i wola prawd gloszonych przez Kosciot, ale konkretnie
pojscie za Chrystusem, postepowanie wedlug Jego Ewangelii i ostatecz-
nie przej$cie wraz z Nim od $mierci do zycia, gdy nastanie dzier defi-
nitywnego spotkania z Nim, zamykajacy czas otrzymany przez ludzi
na tym $wiecie: , Wy tez badZzcie gotowi, gdyz o godzinie, ktérej sie nie
domyslacie, Syn Czlowieczy przyjdzie” (Lk 12, 40).

Spotkanie z Chrystusem Paschalnym

Jezus przyjdzie, tak jak stale przychodzi, aby spotka¢ cztowieka. To
jedna z najwazniejszych kategorii teologii paschalnej — osobiste spotka-
nie z Panem, ktéry jest i ktéry przychodzi. Spotyka On nas bowiem jako
Alfa i Omega, Ten, ktory jest, ktéry byl i ktory przychodzi (por. Ap 1, 8)
w kazdym momencie naszego zycia chrze$cijaniskiego, szczegélnie jed-
nak uobecnia si¢ w sakramentach chrztu i Eucharystii, a w koncu w kon-
cowym momencie naszego zycia, ktéry nazywamy $§miercig. W czasie
Mszy Swietej pogrzebowej modlimy sie stowami Prefacji o zmarfych:
»2zycie Twoich wiernych, o Panie, zmienia sie, ale sie nie konczy”. To,
co bez Chrystusa wydaje sie koricem, w Chrystusie jest poczgtkiem. On
bowiem sam jest Poczatkiem i Koricem wszelkiego zycia, ktére w Nim
zostalo stworzone.

Bylo zatem konieczne, aby takze On jako Mesjasz cierpial i przez
$mier¢ wszedl do swojej chwaly (por. Lk 24, 26), aby zapanowa¢ tak
nad zywymi, jak i nad umartymi (por. Rz 14, 9). Jego pierwsze przyjscie
i obecno$¢ wsréd uczniéw byly ograniczone czasem i przestrzenia ziem-
skiego wymiaru ludzkiego zycia. Jednakze poprzez $mier¢ i zmartwych-
wstanie, ktore maja charakter paruzyjny, przyjscie i obecno$¢ Chrystusa
staja sie powszechne i dotycza kazdego czlowieka bez wzgledu na re-
ligie, rase, kulture czy epoke jego zycia. Za wszystkich bowiem umart
Chrystus i wszyscy moga Go spotkac i przyjac dzieki wierze w Kosciele,
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ktdry jest powszechny, to znaczy dostepny dla wszystkich, ktorzy uwie-
rzg. Ostatnia szansg i zarazem nieunikniong konieczno$cia spotkania
Chrystusa Odkupiciela jest $mier¢, przez ktéra kazdy cztowiek musi
przej$¢. Chrystus jest Zbawicielem i zbawieniem kazdego cztowieka,
dlatego ze sam jako Zmartwychwstaly zyje na wieki w tajemnicy swojej
$mierci (por. Ap 1, 18) i jako taki przychodzi na spotkanie wszystkich,
ktérzy umieraja w Adamie, aby w Nim, Chrystusie Paschalnym, zostali
ozywieni (por. 1 Kor 15, 22).

Grzech Adama, spoczywajacy na tych, ktérzy nie wierza, sprawia,
ze Smiercig nazywa sie to, co jest tylko przej$ciem do zycia i co zostalo
wpisane w przemijajaca kondycje czltowieka i $wiata. Z drugiej zas stro-
ny prawdziwym Zyciem okre$la si¢ §lepe zaspokajanie niekiedy najniz-
szych zadz i popeddw, uleganie ktérym prowadzi nie tylko do zerwania
relacji z Bogiem i drugim czlowiekiem, ale takze do samounicestwienia.
Ten grzech jest, co prawda, zgladzony przez Chrystusa, Baranka Pas-
chalnego, ktéry gtadzi grzechy $wiata (por. J 1, 29), ale aby paschalne
zwyciestwo Chrystusa nad $miercia, grzechem i szatanem okazatlo sie
skuteczne w zyciu konkretnego cztowieka, musi on uwierzyc: kazdy, kto
uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony, a kto nie uwierzy bedzie
potepiony (por. Mk 16, 16).

Uwierzy¢ to znaczy w sposéb wolny i osobisty przyja¢ Chrystusa
oraz Jego styl zZycia i umierania. Wiara nie dziata w jaki$ sposéb auto-
matyczny ani magiczny. Domaga sie osobistego zaangazowania i do-
browolnego powierzenia siebie Bogu w Chrystusie. Zbawienie i pote-
pienie czlowieka zaleza wiec gléwnie od niego samego, od jego wolnego
i osobistego wyboru. Bez Chrystusa, Baranka Paschalnego, nie ma zba-
wienia, gdyz nie dano ludziom pod niebem zadnego innego mienia,
w ktérym mogliby$my by¢ zbawieni (por. Dz 4, 12). Tu wlasnie ma
swoj poczatek ewangelizacyjne i misyjne dzieto Kos$ciota, ktéry po to
zostal zalozony, aby glosit wszystkim ludziom dobra nowine o zbawie-
niu: ,IdZcie na caly $wiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu!”
(Mk 16, 15). Jak jednak Dobra Nowina miataby dotrze¢ do kazdego
czlowieka zyjacego na ziemi, skoro zasieg oddzialywania Ko$ciota po-
zostaje zawsze ograniczony z réznych wzgledéw, nawet pomimo wciaz
rosnacych mozliwo$ci komunikacji medialnej? Ot6z odpowiedz okazu-
je sie dos¢ prosta. Skutecznos$¢ dzieta ewangelizacji nie zalezy od jako-
$ci i ilo$ci nowych $rodkéw medialnego przekazu, ale od mocy wiary
Kosciota w realng obecnosc i zbawcze dziatanie Chrystusa Paschalnego,
ktéry przychodzi, aby nawet umartym glosi¢ Ewangelie (por. 1 Pt 4, 6).
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Oczyszczenie w ostatecznym spotkaniu
z Chrystusem

Wiara w zbawczg obecno$¢ Chrystusa zyjacego w tajemnicy swo-
jej $mierci i zmartwychwstania jest karmiona i wzrasta dzieki godnemu
uczestnictwu w sakramentach Kosciota (gtéwnie w sakramencie spo-
wiedzi i pojednania oraz w Eucharystii) i ma doprowadzi¢ czltowieka do
jego ostatecznego celu, czyli definitywnego przyjecia Chrystusa w spo-
tkaniu z Nim w godzinie §mierci.

O tym, ze kazdy czlowiek w swojej $mierci spotyka Chrystusa,
chrzescijanstwo uczyto wtedy, gdy z ogromnym naciskiem mo-
wilo sie o ,sadzie szczegétowym”. Wskrzeszajac Jezusa, ,Bog
ustanowil Go sedzia zywych i umartych” (Dz 10, 42). Cztowiek
spotyka do samego konca swojego ziemskiego zycia Sedziego,
ktéry decyduje o wiecznej nagrodzie lub potepieniu. Jednak mé-
wiac w ten sposob, wyraza sie w kategoriach sadowych to, co jest
ostateczna taska, faska spotkania z Chrystusem, ktéry w $mierci
zbawia czlowieka.®

W godzinie $mierci Chrystus zatem objawia si¢ ostatecznie jako
Zbawiciel i zbawienie dane kazdemu czlowiekowi, jako osobowa Dobra
Nowina, ktéra cztowiek w swojej wolnosci moze przyjac¢, aby wejs¢ do
zycia, lub tez odrzucic i zosta¢ unicestwionym w tajemnicy swojej nie-
prawosci (mysterium iniquitatis).

Kazde autentyczne spotkanie ze Zbawicielem w ciggu catego ziem-
skiego zycia ma charakter oczyszczajgcy, to znaczy uwalniajacy nas od
nas samych i naszego grzechu. Dokonuje si¢ to przede wszystkim w sa-
kramencie pokuty, ktdry jest zawsze uaktualnieniem taski chrztu za-
nurzajgcego nas w $mier¢ i zmartwychwstanie Pana. Ale cho¢ zbawcza
moc sakramentu nie zalezy od czlowieka, to jednak jego skuteczno$é
w naszym zyciu jest $ci$le zwiazana z nasza wiarg.

Zawsze byli i nadal zdarzaja si¢ tacy chrzescijanie, ktérzy na tyle
mocno i szczerze uwierzyli, czyli otworzyli sie na dziatanie Ducha Swie-
tego, ktérego Chrystus udziela w obfitosci, ze juz za ziemskiego zycia
doszli do Scistego zjednoczenia i komunii z Dawca tegoz Ducha, Ba-
rankiem Paschalnym. Stali sie oni zdolni do radosnego przyjecia Chry-

10 Tamze, s. 32.

24



stusowego stylu umierania dla ciala i zycia wedlug Ducha (por. J 12,
25-26). Nazywamy ich swietymi, bo nie umitowali swojego Zycia i przy-
jeli $mier¢ (por. Ap 12, 11). ,Optukali [oni] swe szaty, i w krwi Baranka
je wybielili” (Ap 7, 14). To swiadome przyjecie $mierci i umierania dla
siebie na ziemi ze wzgledu na Chrystusa dalo im te pelnie zycia, ktéra
nazywamy miltoscia. Dlatego kiedy nadszed! moment ,przejscia z tego
$wiata do Ojca’; to w sposéb wolny i §wiadomy mogli oni powiedzie¢:
»pragne odejs¢, a by¢ z Chrystusem” (Flp 1, 23), lub jak $w. Franciszek
z Asyzu blogostawi¢ Pana ,za nasza siostre, $mier¢ cielesna, ktdrej za-
den zyjacy czlowiek nie potrafi unikna¢” Ten moment przejscia byl i jest
dla nich dies natalis, dniem narodzin do zycia wiecznego, gdzie nie ma
juz taknienia ani pragnienia, gdzie pas¢ ich bedzie Baranek, ktéry otrze
z ich oczu wszelka tze (por. Ap 7, 16-17).

Co jednak dzieje sie z tymi, ktérzy wprawdzie uwierzyli, ale zaled-
wie polowicznie. Nie oddali oni Panu catkowicie samych siebie jak owa
uboga wdowa dostrzezona przez Jezusa przy skarbcu §wiatyni (por. Mk
12, 38-44), ale ulegli pokusie stuzenia dwém panom (por. Mt 6, 24). Tra-
dycja wiary méwi tu o koniecznosci czyséca, ktéry wedtug Katechizmu
Kosciota Katolickiego jest ,koncowym oczyszczeniem wybranych™!.
To oczyszczenie dokonuje sie wlasnie w ostatecznym i definitywnym
spotkaniu z Chrystusem Zbawicielem i Odkupicielem, ktérego czlo-
wiek, wedlug miary swej wolnosci i mitosci, moze albo przyjaé, albo
odrzucié, ale nie moze przej$¢ obok Niego obojetnie. Nikt nie umiera
bowiem poza Chrystusem, ktéry jest Paschg, czyli przej$ciem czlowie-
ka od rzeczywisto$ci doczesnej do wiecznosci. Zostal On bowiem usta-
nowiony powszechnym posrednikiem miedzy Bogiem a kazdym czlo-
wiekiem, bez wzgledu na to, czy kto$ to przyjmuje, czy nie. Chrystus
zatem nie spotyka zadnego czlowieka juz oczyszczonego wlasnym wy-
sitkiem i pobozno$cia, poniewaz takie oczyszczenie nie istnieje. Dobre
i pobozne czyny, ktére Bég z géry przygotowal, abysmy je penili (por.
Ef2, 10), sa jak ,krew koztéw i cielcéw’, ktéra cho¢ sprawiala zewnetrz-
ne rytualne obmycie ciala, to jednak nie uwalniata ludzkiego sumienia
od ciezaru grzechu. Tylko krew Chrystusa przelana za odpuszczenie
grzechéw uwalnia czlowieka od jego martwych uczynkdéw i uzdalnia
go do wejscia do chwaly Boga (por. Hbr 9, 13-1). To spotkanie z Chry-
stusem i przyjecie Go (ostateczne ,tak” wypowiedziane Bogu) sprawia,

1 Katechizm Kosciota Katolickiego, Pallottinum, Poznan 2012, nr 1031.
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ze czlowiek zostaje oczyszczony. Nikt bowiem nie moze samego siebie
wybawi¢ ani ui$ci¢ Bogu ceny naleznej za siebie (por. Ps 49, 8).

To wlasnie spotkanie z Nim oczyszcza. ,Wiemy, ze gdy sie ob-
jawi, bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim jakim
jest” (1] 3, 2). Chrystus jest nasza Pascha (por. 1 Kor 5, 7), po-
$rednikiem przejscia; jest naszym czy$¢cem: na ziemi i w $mier-
ci. Jest On taki w swojej $§mierci i mocy Ducha, ktéry niesie Go
z tego $wiata ku Ojcu. Oczyszcza On czlowieka, podejmujac sie
tego w swojej $mierci odkupieniczej, w dzialaniu Ducha, kté-
ry niesie Go ku Ojcu. Jesli chcialoby sie nada¢ imie ,ogniowi
czy$éca’, to nazwatoby sie Go Duchem Swietym. Ztoto mitosci
zostaje oczyszczone w milodci. Czlowiek zostaje zdynamizo-
wany ku Ojcu przez Ducha Boskiego usynowienia. Jezus jest

»miejscem” oczyszczenia, Duch jest jego ,ogniem”'

Czlowiek, ktéremu pomimo jego polowicznej mitosci zostala dana
taska czy$éca, ma wiec szanse ostatecznego przyjecia Chrystusa juz po
przekroczeniu granicy miedzy doczesnoscia a wieczno$cia. Modlitwa
za zmarlych, za dusze w czys$ccu cierpiace, tak droga Tradycji Ko$ciota,
a zwlaszcza Zgromadzeniu Ksiezy Marianéw Niepokalanego Poczecia
Maryi, nie tyle miataby na celu prosbe skierowana do Boga, aby usmie-
rzyl swoj stuszny gniew wobec niedoskonatosci zmarlego (aby niejako
przymknat oko na jego czyny), ile bylaby bardziej pokornym wotaniem
wiernych, aby ze wzgledu na wiare Ko$ciota B6g bogaty w mitosierdzie
(dives in misericordia) przyszed! na ratunek temu, ktéry z powodu pa-
ralizu spowodowanego przez wlasny grzech sam nie mégt do Niego
przyj$¢ w czasie zwanym doczesnos$cia. W tym kontekscie ewangeliczna
opowie$¢ o uzdrowieniu przez Jezusa paralityka przyniesionego przez
czterech ludzi (por. Mk 2, 1-12) nabiera pelniejszego, eschatologicznego
wyrazu. Widzac bowiem wiare owych czterech, Jezus rzek! do parality-
ka: ,Dziecko, odpuszczone sa twoje grzechy” (Mk 2, 5). Kosciét modlacy
sie za zmarlych niesie ich do Jezusa jak owi czterej ewangeliczni dobro-
czyncy, ktérzy przyniesli paralityka do Jezusa. Majac wiare w Chrystusa,
byli oni w stanie dokona¢ rzeczy niezwyklej, odbiegajacej od codzien-
nych ,racjonalnych” zachowan: wniesli chorego na dach domu i przez
otwér w dachu zlozyli go w takiej bliskosci Pana, ze nikt z siedzacych

12 Francois-Xavier Durrwell, Chrystus, czlowiek i $mieré, dz. cyt., s. 66—67.
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obok Niego nie znalazl si¢ blizej. Dopomogli mu zatem w zbawczym
spotkaniu ze Zbawicielem. Podobna role odgrywa modlitwa za zmar-
tych, aby mogli ostatecznie i w pelni przyja¢ Chrystusa Ukrzyzowanego,
ktéry jest zgorszeniem dla Zydéw i gtupstwem dla Grekéw (por. 1 Kor 1,
23), a ktérego Bog uczynit Panem i Mesjaszem, jedynym Posrednikiem
i Zbawicielem kazdego czlowieka (por. Dz 4, 12).

W imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego

To nie przypadek, ze gdy chrzescijanie wyznaja wiare w Tréjjedy-
nego Boga, to czynia znak krzyza na swoim ciele. Jak bowiem Chrystus
Ukrzyzowany i Zmartwychwstatly ukazuje prawde o cztowieku — czemu
daje $wiadectwo nawet Poncjusz Pitat w stowach: Ecce Homo, ,Oto Czlo-
wiek” (] 19, 5) — tak Jego $mier¢ na krzyzu i powstanie z martwych dzieki
Chwale Ojca objawia ostatecznie tajemnice Boga bedacego Wspélnota
Oséb. Bog bowiem, ktéry jest Jedynym Bogiem i Panem, Stwdérca nieba
i ziemi oraz wszystkich rzeczy, nie istnieje sam." Jest Mito$cia (por. 1] 4,
8-10), a mitos¢, bedac rzeczywistos$cia interpersonalng, miedzyosobo-
wa, domaga sie wspolnoty. Jednoczy ona i scala osoby przy zachowaniu
ich wolnosci i odrebnosci pod warunkiem, ze kazda z oséb autentycznie
kocha, czyli daje sama siebie calkowicie, niejako skladajac siebie w ofie-
rze drugiej. Z tego tez powodu krzyz jako znak najwyzszej ofiary — gdyz
nikt nie ma wiekszej milosci anizeli mitos¢ Tego, ktéry swoje zycie od-
daje za przyjaciét swoich (por. J 15, 12-17) — wyraza najdoskonalej ta-
jemnice trynitarna. A jest to tajemnica Milosci Ojca i Syna, ktéra osiaga

13 Wybitny polski biblista ks. Waldemar Chrostowski, komentujac slynne stowa z Ksiegi
Rodzaju (Rdz 1, 26-27): Naaseh adam besalmenu: ,Uczynimy czlowieka na nasz obraz, po-
dobnego nam” pyta retorycznie: ,Nasz? Przeciez Bog jest jedyny!” A potem sam odpowiada:
»~Mamy tu caly czas liczbe mnoga w autoprezentacji Boga [...]. Gdy B6g méwi o sobie, to jest
tu liczba mnoga: «na nasz obraz i nasze podobienistwo». Ale gdy Autor biblijny méwi o Bogu,
to powie: «na swoj obraz stworzyl», wraca do liczby pojedynczej — zeby nie byto watpliwosci,
ze na pewno nie chodzi tutaj o zaden polireizm. [...] Otdz tak: Bég, przedstawiajac siebie, daje
poznad, ze jest jedyny — ale nie istnieje sam! Bég daje pozna¢ nam i tym wszystkim, ktérzy
ten tekst czytali, przezywali, przekazywali z pokolenia na pokolenie, bogactwo wewnetrznego
zycia Boga. Nie ma tutaj jeszcze wyznania wiary w Tréjce Swieta. Nie ma: Ojciec, Syn i Duch
Swiety — bo na tym etapie byloby to niezrozumiate i mogtoby by¢ odebrane jako trzech bo-
gow. Jeszcze ludzko$¢ nie byla przygotowana do tej prawdy. Ale Bég daje poznad, ze nie jest
jaka$ absolutna samotnig” (Waldemar Chrostowski, Wcielenie a Ksigga Rodzaju, konferencja
z 17 listopada 2014 r., w: tenze, Konferencje biblijne 2006/07-2017/18, nieautoryzowany zapis
na podstawie nagran J. Paczyniski, Parafia Zwiastowania Paniskiego, Warszawa, s. 726-727).
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taka skale, ze istnieje jako Osoba i jest nazywana Duchem Swietym. Ta
Mitos¢ to tajemnica odwiecznego ,umierania dla siebie’, aby da¢ prze-
strzen drugiemu. To najwyzsza ofiara z siebie, ktéra stanowi istote ta-
jemnicy Boga i znajduje swoj doskonaly wyraz w krzyzu Chrystusa.

Bég [bowiem] zyje jakby w wiecznym skladaniu siebie w ofierze.
Kiedy milosc¢ jest niekonczenie wielka, rowniez ofiara jest nie-
skoniczona. Bog Ojciec nie moze umrze¢ jak czlowiek [o imieniu]
Jezus. Jednak dzieli On ze swoim Synem misterium $§mierci tego
ostatniego.'*

Ono tez staje si¢ najwyzszym objawieniem tajemnicy Boga, ktéry
jest Mitoscia, Wspélnota Oséb, Zrédlem i Moca wszelkiego zjednocze-
nia i komunii w$réd ludzi stworzonych na Jego obraz i podobienistwo.

Krzyz zatem zamiast by¢ znakiem hanby, zgorszenia, cierpienia
i $mierci rozumianej wylacznie po ludzku staje si¢ znakiem samego
Boga, ktéry jest Miloscia. Istota za$ kazdej prawdziwej mitosci jest
umieranie dla siebie i ofiarowanie siebie, aby objawilo sie zycie. Dobrze
to zrozumial Umitowany Uczen Pana, kiedy w swojej Ewangelii wlozyt
w usta swojego imiennika i poprzednika, Chrystusa, stowa:

Trzeba, by On wzrastal, a ja zebym si¢ umniejszal” (J 3, 30).
Apostot Narodéw zas, bedac glosem wszystkich autentycz-
nych Slug Boga, tak méwi: «Jesli wiec jest jakie§ napomnienie
w Chrystusie, jesli jaka§ moc przekonujaca Mitosci, jesli jakie$
uczestnictwo w Duchu, jesli jakie$ serdeczne wspoélczucie — do-
pelnijcie mojej rados$ci przez to, ze bedziecie mieli te same da-
zenia: te sama mitos¢ i wspélnego ducha, pragnac tylko jednego,
a niczego nie pragnac dla niewlasciwego wspoédlzawodnictwa ani
dla préznej chwaly, lecz w pokorze oceniajac jedni drugich za
wyzej stojacych od siebie. Niech kazdy ma na oku nie tylko swo-
je wlasne sprawy, ale tez i drugich! To dazenie niech was ozywia;
ono tez bylo w Chrystusie Jezusie. (Flp 2, 1-4)

4 Frangois-Xavier Durrwell, Chrystus, czlowiek i Smieré, dz. cyt., s. 128-129.
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»B0g i Ojciec Pana naszego,
Jezusa Chrystusa” (Ef 1, 3)

Bég Objawienia zawartego na kartach Pisma Swietego i przekazy-
wanego przez Tradycje Ko$ciota jest ,,Ojcem naszego Pana Jezusa Chry-
stusa”. Swiety Pawel stwierdza, ze ,dla nas istnieje tylko jeden Bég, Oj-
ciec, od ktérego wszystko pochodzi i dla ktérego my istniejemy, oraz
jeden Pan, Jezus Chrystus, przez ktérego wszystko sie stalo i dzieki ktd-
remu takze my jesteSmy” (1 Kor 8, 6). Teologia za$ nazywa tego Boga
objawionego przez Chrystusa Pierwsza Osoba Tréjcy Swietej. Jego isto-
ta jest bycie Ojcem Pana Jezusa Chrystusa, Jego jednorodzonego Syna,
a przez Chrystusa — Ojcem i Stworzycielem wszelkiego istnienia. Jezus
modli sie do Tego Boga, méwiac do Niego ,Abba! Ojcze!’ i tak tez pole-
ca modli¢ sie swoim uczniom (por. Mt 6, 9). Misterium Boga zawiera si¢
wiec w tym ojcostwie, ktérego zrozumienie i przyjecie zostalo zakryte
przed madrymi i roztropnymi wedlug ludzkich kategorii, a objawione
prostaczkom (por. Mt 11, 25-27). Przyjeciu objawionej prawdy o ojco-
stwie Boga wobec czlowieka, ktoéry jest Smiertelny i podlega cierpieniu,
sprzeciwia si¢ bowiem wyemancypowany rozum i tak zwany §wiatopo-
glad naukowy, przyjmujacy za prawde tylko to, co dostepne jego ograni-
czonym wladzom poznawczym i co zgadza si¢ z jego ideologicznymi za-
fozeniami. Innym problemem jest kierowanie si¢ logika zysku i sukcesu
za wszelka cene. Dopdki bowiem w sercu czlowieka pojawia sie nieufne
pytanie Piotra: ,Co z tego bede mial?” (por. Mt 19, 27), tajemnica Bo-
zego ojcostwa wzgledem czlowieka, domagajaca si¢ nawrdcenia i stania
sie ufnym jak dziecko (por. Mt 18, 3-4), wydaje sie jedynie pobozna abs-
trakcja.

Jednakze tym, co najbardziej przeszkadza w uwierzeniu, ze Bdg jest
Ojcem troszczacym si¢ o kazde ze swoich stworzen, jest problem cier-
pienia i $mierci. Pamietam jednego ze swoich nauczycieli, czlowieka
nadzwyczaj uprzejmego i pelnego filantropijnej zyczliwosci wobec in-
nych, ktéry jednak na pytanie o wiare w istnienie Boga, zatroskanego
o kazda ludzka istote, odpowiadal wzruszeniem ramion i zimnym ,nie”.
Jest wielu takich ludzi, ktérzy uwazajg, ze skoro istnieje tylu nieszczesli-
wych, ba, tak wiele niewinnych dzieci, ktére rodza sie kalekie, z r6znymi
powiklaniami i niepelnosprawno$ciami, a przede wszystkim skoro ist-
nieje nierozwigzywalny problem $mierci, to jak mozna wierzy¢ w istnie-
nie Boga, ktory jest troskliwym Ojcem? Czy Bég Ojciec stworzyl takze
$mier¢ i chce ludzkiego cierpienia i umierania?
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Na to pytanie odpowiada juz Ksiega Madrosci w Starym Testamen-
cie w stowach:

Mylnie wiec rozumujac méwili sobie: ,Nasze zycie jest krétkie
i smutne. Nie ma lekarstwa na $mier¢ czlowieka, i nie wiadomo,
by kto$ wrdcit z Otchtani. Urodzilismy sie niespodzianie i potem
bedziemy, jakby nas nigdy nie bylo. [...] Dalej wiec! Korzystajmy
z tego, co dobre, uzywajmy $wiata skwapliwie jak w mlodosci.
[...] Tak pomysleli — i pobtadzili, bo wlasna zlos¢ ich zaslepita.
Nie pojeli tajemnic Bozych, nie spodziewali si¢ nagrody za pra-
wos¢ i nie docenili odplaty dla dusz czystych. Bo do nie§miertel-
nosci Bég stworzyl cztowieka — uczynit go obrazem swej wtlasnej
wieczno$ci. A $Smier¢ weszla w §wiat przez zawis¢ diabta i do-
$wiadczaja jej ci, ktorzy do niego naleza. (Mdr 2, 1-2, 6, 21-24)

O jaka $mier¢ jednak tu chodzi? Jezeli przyjac, ze jest to ta $Smier¢,
o ktorej z regulty moéwi sie, myslac o koncu zycia czlowieka na ziemi, to
jak wpisa¢ w ten kontekst Jezusa Chrystusa, Swietego i Sprawiedliwego,
ktéry umarl, a przeciez umieraja tylko ci, ktérzy naleza do demona,
przez zawis¢ ktérego Smier¢ pojawila sie na Swiecie. I co z calym zaste-
pem patriarchéw, prorokéw i swietych meczennikéw, ktérych kamie-
nowano, przerzynano pila i przebijano mieczem, ktérych $wiat nie byt
godny, bowiem pozwalal, by tulali sie po pustyniach, w nedzy i utrapie-
niu, ze wzgledu na ich wiare (por. Hbr 11, 37-39). Czy oni tez w swojej
$mierci nalezeli do tego, ktéry zwiédt Adama? Zadna miara! Smier¢,
ktora weszta na §wiat na skutek zawisci diabta, to nie $mier¢ fizyczna,
poniewaz Bog stwarza ludzi w spos6b ojcowski i stwarza ich $§miertel-
nymi, tak jak $miertelnym byl Chrystus w swoim ciele, jakkolwiek do
nieSmiertelno$ci zostaliSmy stworzeni. Bég stwarza ludzi, aby zyli. Sko-
ro jednak stwarza ich $miertelnymi, oznacza to, ze przez $mier¢ maja
dojs¢ do pelni zycia. Stad nalezy wysnu¢ wniosek, ze $mier¢ fizyczna
nie jest Smiertelna. Swiety Pawel pisze, co prawda, w odniesieniu do
trzeciego rozdziatu Ksiegi Rodzaju, ze ,przez jednego czlowieka grzech
wszedl do $wiata, a przez grzech $mier¢” (Rz 5, 12), to jednak ta $mier¢,
ktoéra ,rozpanoszyla sie od Adama do Mojzesza nawet nad tymi, ktorzy
nie zgrzeszyli przestepstwem na wzér Adama” (Rz 5, 14), nie jest smier-
cig Smiertelng, czyli wynikajaca z grzechu, ale naturalna koniecznoscia
stworzonego i materialnego ciata.
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Jak sie wydaje, Pismo Swiete nigdzie nie naucza, ze gdyby nie
bylo grzechu, to czltowiek w sposéb cudowny bytby chroniony
przed $miercig. Pismo Swiete stwierdza wrecz co$ przeciwnego:
$mier¢ zalezy od woli i postanowienia Bozego (por. Syr 41, 4),
jest czescia Jego stwdrczego planu. Jednocze$nie Smierc przynosi
podwdjny skutek. Zamyka zycie ziemskie oraz otwiera na zycie
wieczne. Grzech natomiast odrzuca zycie wieczne. Zamyka czto-
wieka w jego stabosci i czyni ze $mierci potepienie, koniec bez
poczatku. Oczywiscie $w. Pawel pisze, ze §mier¢ weszla do §wiata
poprzez wytom grzechu (por. Rz 5, 12). Jednak zapewnia on tak-
ze, ze w Chrystusie dar taski przekracza — i to niewspéimiernie
— szkody spowodowane przez grzech (por. Rz 5, 15-17). ,Teraz
jednak dla tych, ktérzy sa w Chrystusie Jezusie, nie ma juz pote-
pienia. Albowiem prawo Ducha, ktéry daje zycie w Chrystusie
Jezusie, wyzwolilo ci¢ spod prawa grzechu i $mierci” (Rz 8, 1-2).
Otoz chociaz potepienie zostato anulowane i zostata udzielona
w nadmiarze taska, ktéra naprawia wszystko, to przeciez wierny
Chrystusowy nadal podlega Smierci. W takim razie ta Smierc nie
jest skutkiem potepienia. Apostot pragnie jej nawet jako taski (por.
2 Kor 5, 8 Flp 1, 21-23). Kosciét uwaza Smier¢ za dies natalis, za
dzien narodzin, w ktorym Bog doprowadzi swoich do petni ich
stworzenia. Smier¢, ktéra wdarta sie przez wytom grzechu, to ta
Smier¢, ktora jest Smiercig cztowieka w jego grzechu."

Na temat teologicznych interpretacji sytuacji czlowieka w stanie tzw.
pierwotnej szczesliwosci oraz ich zgodno$ci z Magisterium Kosciota pi-
sal juz przed laty wybitny polski dogmatyk ks. Ignacy Rézycki, ktéry na
zakoniczenie swego wyczerpujacego temat referatu stwierdzit:

Wszystkie rozwazania na temat cielesnej nieSmiertelnosci przed
upadkiem w Pi$mie $w. uprawniaja do nastepujacego nauko-
wo omylnie pewnego — a epistemologicznie prawdopodobnego
— wniosku: Ani nawigzania do Rdz 2-3, ani zasada biblijna, ze
grzech sprowadza $mier¢ grzeszacego, nie daja wystarczajacej
podstawy do twierdzenia, ze ta nieSmiertelno$¢ jest nauka Pisma
$w. istotnie objawiona i nieomylna. Tym samym traci podstawe
biblijna stanowisko ,Pawiowego Credo” Narodu Bozego, ze jej

15 Tamze, s. 119-121.
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odrzucenie jest niebezpieczne dla wiary. Wszystkie rozwazania
wykazaly tylko to, Ze nie ma podstaw do uznania tej nie§miertel-
nosci za istotnie objawiong; nie udowodnily natomiast wprost, ze
nie jest objawiona. Pozostaje zatem otwarta mozliwo$¢, ze Magi-
sterium — kierowane przez Ducha Sw. — znajdzie w Objawieniu
jakie$ inne podstawy wyjasnienia, ad explicandam fidem, ze jest
ona istotnie objawiona. Dopoéki Urzad Nauczycielski Kosciota
nie dostarczy takiego wyjasnienia Objawienia, moga teologowie
odstapi¢ od niesmiertelnosci cielesnej w teologicznej interpre-
tacji stanu sprawiedliwosci pierwotnej, pod warunkiem, ze glos
rozstrzygajacy pozostawia Kosciotowi.'®

Grzech zatem zmienia i degeneruje sens fizycznej $mierci zawarty
w stworczym planie Boga i odci$niety w calej naturze stworzonej przez
Niego. Sens ten zostaje przywrécony w odkupienczej Smierci Chrystu-
sa, ktéry naucza swoim wlasnym zyciem, ze ziarno, wpadlszy w glebe,
musi obumrze¢, aby wydac obfity plon (por. ] 12, 24) i wypetni¢ swe po-
wolanie. Nie jest ono bowiem stworzone, zeby istnie¢ nieustannie w ta-
kiej samej postaci, ale aby przez tajemnice obumierania osiagnac cel
swego istnienia — nieSmiertelno$¢ w Bogu i w zjednoczeniu z Nim. ,,Cia-
to i krew nie moga posias¢ krélestwa Bozego» (1 Kor 15, 50; por. 1 Kor
15, 35-50). Aby wstapi¢ az do Boga, trzeba porzuci¢ ludzka egzysten-
cje w jej ziemskiej ograniczonosci i krétkowzroczno$ci. Ta za$ ograni-
czono$¢ nie oznacza ontycznej niedoskonatosci materii w poréwnaniu
z wyzszg forma istnienia duchowego. Takie przekonanie byloby bowiem
odmiang platonizmu i idealizmu, ktéry zawsze byl i wciaz jest atrakcyj-
na pokusa dla tych, ktérzy zapominaja o realnosci tajemnicy wcielenia
i Paschy. Ograniczono$¢ i niedoskonatos¢, o ktérych mowa, dotycza
ziemskiego etapu naszego zycia, co §w. Pawel wyraza w stowach:

Po czeséci bowiem tylko poznajemy i po czesci prorokujemy. Gdy
za$ przyjdzie to, co jest doskonale, zniknie to, co jest tylko cze-
$ciowe. Gdy bylem dzieckiem, méwilem jak dziecko, czulem jak
dziecko, myslalem jak dziecko. Kiedy za$ statem si¢ mezem, wy-
zbylem sie tego, co dzieciece. Teraz widzimy jakby w zwierciadle,
niejasno; wtedy za$ [ujrzymy] twarza w twarz. (1 Kor 13, 9-12)

16 Ignacy Rézycki, Nowa interpretacja dogmatu in sensu recto: zagadnienie niesmiertel-
nosci w stanie sprawiedliwosci pierwotnej, w: ,Analecta Cracoviensia” 5 [1973], s. 504.
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Aby ujrze¢ Boga ,twarza w twarz’, trzeba zatem umrze¢ (por. Wj 30,
20). Trzeba umrze¢ najpierw dla samego siebie w ziemskiej rzeczywi-
sto$ci zwyklego, codziennego zycia, aby kiedy nadejdzie dzien przejscia
(paschy), mdgt to by¢ rzeczywiscie dies natalis, dzieh narodzenia do zy-
cia w Bogu.

Bég bowiem, ktéry jest Miloscia (zob. 1], 4, 16), to misterium zycia
w umieraniu i $mierci dla samego siebie. Dlatego tez najdoskonalszym
znakiem i najglebszym wyrazem wewnetrznego zycia Boga Jedynego
jest $mier¢ Chrystusa na krzyzu.

Boég, ktory jest w swojej istocie calkowicie Ojcem rodzacym Syna,
rodzi Go w $mierci swojego wlasnego ,ja" W takiej mierze, w jakiej
sam istnieje (a jest to istnienie nieskoriczone), wychodzi On ku Synowi
i w ten sposéb nieskoniczenie Go rodzi jako odwieczne Stowo nieskon-
czonego i jedynego Syna. Majac swiadomos$¢ ograniczonosci ludzkiego
jezyka, mozna tylko powiedzie¢, ze Ojciec umiera dla samego siebie,
czynigc niejako we wlasnej Boskiej naturze przestrzen dla Syna. Ten
za$ odpowiada na Milo$¢ Ojca, skladajac siebie w ofierze, co znajduje
swdj wyraz w krzyzu. Co wiecej, pozwalajac na zlozenie siebie w ofierze
Ojcu przez ludzi stworzonych w misterium rodzenia Syna przez Ojca na
Jego wlasny obraz, Syn wypelnia odwieczny plan Ojca, aby rozproszone
dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno (por. J 11, 52) i sta¢ sie ich Glowa oraz
Poczatkiem (por. Kol 1, 18). Stworzenie i odkupienie czlowieka wiaza
sie wiec $cisle ze sobg, bedac w istocie objawieniem wewnetrznego zy-
cia Boga.

Chrystus, Syn Bozy,
»Obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1, 15)

Jezusa z Nazaretu, ktéry ,,z woli, postanowienia i przewidzenia Boga
zostal wydany, przybilicie rekami bezboznych do krzyza i zabiliscie.
Lecz Bég wskrzesil Go, zerwawszy wiezy $§mierci, gdyz niemozliwe byto,
aby ona panowata nad Nim” (Dz 2, 23-24). Taki oto kerygmat — oredzie
paschalne pierwotnego Kosciota jerozolimskiego — oglosit $w. Piotr
w dniu Pie¢dziesiatnicy, kierujac go najpierw do Zydéw uznajacych
siebie za jedynych dziedzicéw obietnicy danej Abrahamowi, nastepnie
za$ do tych, ktérzy przez owych dziedzicéw obietnicy byli nazywani
narodami lub poganami (gentes). Sam jednak Piotr przekonat sie bar-
dzo szybko, ze B6g nie ma wzgledu na osoby i ze w kazdym narodzie
mily jest Mu ten, kto zyje w zgodzie z Jego prawem (por. Dz 10, 34-35).
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Natomiast apostol Pawet, gloszac Ewangelie o Chrystusie, Synu Bozym
Ukrzyzowanym, zauwaza, ze jest On zarazem zgorszeniem dla Zydéw
domagajacych sie znakéw od Boga, jak i glupstwem oraz absurdem dla
pogan poszukujacych tylko ludzkiej madrosci (por. 1 Kor 1, 23). Tegoz
jednak Jezusa Ukrzyzowanego, odrzuconego przez Zydéw i wzgardzo-
nego przez pogan, uczynil Bég Panem i Mesjaszem — Chrystusem (por.
Dz 2, 36) — przez wskrzeszenie Go z martwych moca Ducha Swietego
(por. Rz 1, 1). I taki Chrystus Ukrzyzowany i Zmartwychwstaly jest ,,ob-
razem Boga niewidzialnego” (Kol 1, 15).

Kiedys przed laty w czasie mojej postugi misyjnej w Rwandzie pewna
francuska zakonnica uczestniczaca w rekolekcjach o Chrystusie Ukrzy-
zowanym, gloszonych w okresie Wielkiego Postu, zadala mi pytanie,
ktére wcigz mnie nurtuje i ktére jest w istocie pytaniem kazdego chrze-
$cijanina starajacego sie poznac glebiej swoja wiare: jak to mozliwe, ze
Bég, ktory jest miloscia, dopuscit do $mierci swojego wlasnego Syna,
i to $mierci na krzyzu? Czy nie mégt ocali¢ Go od ludzkiej ztosci i ha-
niebnej $Smierci? Czy nie mégl znalezé innego, bezbolesnego sposobu
na zbawienie czlowieka i §wiata? Odpowiedz brzmi: nie, Bég nie mogt
inaczej zbawi¢ czlowieka jak tylko przez krzyz Chrystusa. Co wiecej,
Bég Ojciec nie tylko, ze dopuscil do $mierci swojego Syna na krzyzu,
ale wrecz jej od Niego chcial, i to wlasnie dlatego, ze jest Bogiem, ktéry
jest Miloscia. Istota bowiem Milosci, jaka jest Bég, polega na umiera-
niu dla samego siebie, aby da¢ zycie drugiemu. Grzech, ktéry wszedt do
Swiata przez zawi$¢ diabta, polegajacy na niewierze Bogu, sprawia, ze
taka Mito$¢ wydaje sie absurdem pozbawionym sensu. Najistotniejsze
jednak przestanie Chrystusa, ktéry jako jedyny istnieje ,w tonie Ojca”
(por. ] 1, 18) i jako jedyny objawia Go autentycznie $wiatu brzmi: ,[...]
kto zechce zachowac swoje zycie, straci je. [...] a kto nienawidzi swojego
zycia na tym $wiecie, zachowa je na zycie wieczne (Lk 9, 24; ] 12, 25).

Smier¢ Chrystusa na krzyzu nie jest kara za grzech, ktéra On bierze
na siebie w zastepstwie grzesznika, ani nie jest przede wszystkim ofia-
ra przeblagalng za nasze grzechy. Taka ofiara jest niewatpliwie wtér-
nie, bedac w pierwszym rzedzie objawieniem tozsamosci Tréjjedynego
Boga, wyrazem najwiekszej milosci, jaka On zywi do czlowieka: ,Nikt
nie ma wiekszej mitosci od tej, gdy kto$ zycie swoje oddaje za przyjaciét
swoich” — méwi Jezus i zaraz dodaje: ,Wy jestescie przyjaciémi mo-
imi, jezeli czynicie to, co wam przykazuje” (J 15, 13-14). Jezus za$ przy-
kazuje uczniom traci¢ swoje zycie na tym $wiecie, aby je zachowac¢ na
wieczno$¢, aby zmartwychwsta¢. Nie ma innej drogi do zycia jak tylko
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poprzez $mier¢. Tracenie za$ zycia i $mier¢ dla samego siebie ma si¢ do-
kona¢ poprzez wziecie swego krzyza i nasladowanie samego Chrystusa
(por. Mk 8, 34-35; ] 12, 25), ktéry ,nie méglby niczego czyni¢ Sam od
siebie, gdyby nie widzial Ojca czynigcego. Albowiem to samo, co On
[Ojciec] czyni, podobnie i Syn czyni” (J 5, 19).

Wyczuwamy tu zatem klimat wypowiedzi $§w. Pawta o Chrystusie
Ukrzyzowanym, ktory jest skandalem i absurdem dla ludzi chcacych
zrozumie¢ tajemnice Boga, ujmujac ja jednak tylko po ludzku. Punk-
tem wyjscia do poznania i przyjecia Boga objawiajacego si¢ w Chrystu-
sie Ukrzyzowanym i Zmartwychwstalym nie jesteSmy my sami z na-
szym bagazem grzechu i ludzkimi problemami, ktérych chcieliby$my
sie pozby¢ dzigki Chrystusowi. Punktem wyjscia i dojscia jest tu sam
krzyz Chrystusa objawiajacy Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Dla tych,
ktérzy sa powolani, tak spoéréd Zydéw, jak i sposréd Grekéw (por.
1 Kor 1, 24), do bycia $wiadkami tej tajemnicy, krzyz jest drzewem po-
znania, z ktérego ucza sie oni prawdy, ze Bdg jest Mitoscia (por. 1] 4,
8) i ze milo$¢ karmi sie ofiarg, zakrywajac w ten sposdb wiele grzechow
(por. 1 P 4, 8).

Chrystus zatem dobrowolnie umiera na krzyzu z powodu mitosci,
ktora jest Bog i ktéra On nas darzy, objawiajac w ten sposéb tajemnice
wewnetrznego zycia Tréjcy. Grzech czlowieka przybija Go do krzyza,
ale $mier¢ Chrystusa wyraza co$ znacznie wiekszego niz tylko zgtadze-
nie grzechu. Objawia ona tajemnice odwiecznego rodzenia Syna przez
Ojca i zgode Syna na to, aby by¢ i istnie¢ tylko i wylacznie wedlug
woli Ojca: ,Ojcze, [...] nie jak Ja chce, ale jak Ty” (Mt 26, 39). List do
Hebrajczykéw oraz prepaulinski hymn z Listu do Filipian nazywaja te
tajemnice zgody Syna na wole Ojca postuszeristwem (por. Hbr 5, 5-9;
10, 5-7; Flp 2, 6-11). Takie postuszefistwo jest w istocie $miercia dla
samego siebie, ktdrej Chrystus uczy sie od swego Ojca, dlatego moze
powiedzie¢: ,Kto Mnie widzi, widzi takze i Ojca” (J 14, 9).

Jaki jest Jezus w swojej $mierci, wobec ktérej akceptuje On, aby
nie by¢ wiecej i nie zy¢ wiecej jak tylko przez swojego Ojca, ktéry
Go zrodzil, takie tez jest Slowo w swoim wiecznym synostwie.
Ojciec istnieje w swoim ojcostwie. Syn istnieje w swoim zdaniu
sie na Ojca, od ktdérego otrzymuje samego siebie."”

17 Tamze, s. 129.
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Zatem Ojciec i Syn sa wzajemnym darem dla siebie i dlatego sa Mi-
foscia. Oddaja sobie wzajemnie wszystko, co posiadaja i czym lub tez
kim sa. Sprawuja nieustanne i wieczne misterium ofiary z siebie az do
$mierci, ktéra znajduje wyraz w $mierci Chrystusa na krzyzu. Dla kogos,
kto nie ma daru wiary chrzescijanskiej, ta §mier¢ wydaje sie bolesnym
i niepotrzebnym absurdem, tragicznym koncem wielkiego cudotwércy;,
przyjaciela celnikéw i grzesznikéw, a moze i niepoprawnego marzyciela.
Prawda o Jezusie jest jednak inna. On nie jest ani Eliaszem, ani Jere-
miaszem, ani Janem Chrzcicielem, ani jednym z wielkich prorokéw. Nie
mozna stawia¢ Go na réwni z Budda, Mahometem lub jakim$ innym
zalozycielem ruchu religijnego. Jezus jest Mesjaszem — Chrystusem —
Synem Bozym, ktéry mial przyj$¢ na $wiat (por. Mt 16, 13-16). Z tego
tez powodu trzeba bylo, aby cierpial na krzyzu i przez $mier¢ wszed!
do swojej chwaly (por. Lk 24, 26), przywracajac naturalnej $mierci czto-
wieka jej pierwotne znaczenie nowego poczatku — bramy wiecznosci
i nieSmiertelnosci, do ktérej Bog stworzyt czlowieka. Ci, ktérzy nie tyl-
ko uwierzyli w Chrystusa, ale przede wszystkim uwierzyli Chrystusowi,
czyli zaufali Mu, zostali uwolnieni z niewoli szatana, ktérej byli poddani
przez bojazi $mierci (por. Hbr 2, 15) i z powodu ktérej stali sie zdol-
ni nawet zabi¢ drugiego czlowieka, aby bronic siebie, aby tylko niczego
nie straci¢, aby okazac sie lepszym i silniejszym (por. Rdz 4, 1-16). Ci
zas$, ktdérzy nie wierza, wciaz postepuja wedtug sposobu myslenia i zycia
opisanego w Ksiedze Madro$ci dlugo przedtem, zanim Stowo stalo sie
Ciatem:

Udreczmy sprawiedliwego biedaka, nie oszczedZzmy wdowy ani
sedziwej siwizny starca nie uczcijmy. Nasza sita bedzie nam pra-
wem sprawiedliwosci, bo to, co stabe, gani sie jako nieprzydat-
ne. Zrébmy zasadzke na sprawiedliwego, bo nam niewygodny:
sprzeciwia si¢ naszemu dzialaniu, zarzuca nam przekraczanie
Prawa, wypomina nam przekraczanie naszych zasad karnosci.
Glosi, ze zna Boga, zwie sie dzieckiem Panskim. Jest potepie-
niem naszych zamystéw, sam widok jego jest dla nas przykry, bo
zycie jego niepodobne do innych i drogi jego odmienne. Uznal
nas za co$ falszywego i stroni od drég naszych jak od nieczy-
stosci. Kres sprawiedliwych oglasza za szczesliwy i chelpi sie
Bogiem jako ojcem. Zobaczmy, czy prawdziwe s3 jego stowa,
wybadajmy, co bedzie przy jego zgonie. Bo jesli sprawiedliwy
jest synem Bozym, Bég ujmie sie za nim i wyrwie go z rak prze-
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ciwnikéw. Dotknijmy go obelga i katusza, by poznac¢ jego tagod-
nos¢ i doswiadczy¢ jego cierpliwo$ci. Zasadzmy go na $mierc
haniebng, bo — jak méwil — bedzie ocalony. (Mdr 2, 10-20)

Jedyny Sprawiedliwy, ktérym jest Jezus Chrystus, Syn Bozy, zostal
tez ocalony, ale niezgodnie z ludzka logika.

Z glo$nym wolaniem i ptaczem za swych dni doczesnych zanosit
On gorace prosby i blagania do Tego, ktéry mégt Go wybawi¢
od $mierci, i zostal wystuchany dzieki swej ulegtosci. I chociaz
byl Synem, nauczyt sie posluszenstwa przez to, co wycierpial.
A gdy wszystko wykonal, stal sie sprawca zbawienia wiecznego
dla wszystkich, ktérzy Go stuchaja. (Hbr 5, 7-9)

Bég, ktéry jest Ojcem, wydal swego jednorodzonego Syna na
$mier¢, jednak nie tak, jak uczynili to ci, ktérzy chcieli Jego unicestwie-
nia. Ojciec wydal Go, dopuscit, aby Jego Mesjasz cierpial, poniewaz
w Jego $mierci na krzyzu objawil nieskonczona tajemnice rodzenia Syna
w mocy swojego Ducha. , Ty jeste§ Moim Synem, Ja Cie dzi$ zrodzitem”
(Hbr 5, 5). Bog zrodzil swojego Syna umierajacego na krzyzu i cal-
kowicie Mu si¢ powierzajacego przez zmartwychwstanie. Ta wlasnie
tajemnica wewnetrznego zycia Boga, do ktérej czlowiek jest wlaczony
przez paschalne misterium Jezusa Chrystusa, Jego $mier¢ i zmartwych-
wstanie, jest tajemnica naszego zbawienia.

Duch Ojca i Syna

Tak $mier¢, jak i zmartwychwstanie Chrystusa, jako jedno niepo-
dzielne misterium naszego zbawienia, dokonuja sie w mocy Ducha
Swietego, ktéry jest Duchem Ojca i Syna, a tak naprawde to wlagnie
On definiuje — by tak rzec — tajemnice Boga. B6g bowiem jest Du-
chem (por. 2 Kor 3, 17). Jezeli wiec mitos¢ Boga rozlana jest w sercach
wierzacych przez Ducha (por. Rz 5, 5), oznacza to, ze Duch Swi(—;ty
jest miloscia Boga. Jest On ta nieskorniczong mitoscia, ktéra wyraza sie
w calkowitej Smierci dla siebie. Nie majac nawet osobowego imienia
(Duch w istocie to powiew, tchnienie), istnieje On jako nieskoriczona
pokora Boga, ktéra w istocie jest Smiercia dla samego siebie. Dlatego
tez daje On zycie, od samego poczatku ozywia wszystko, co istnieje.
Jest Duchem Ojca w Jego ojcostwie wzgledem Syna oraz w Jego stwor-
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czej mocy wobec stworzenia i Duchem Syna w Jego uleglosci i postu-
szenstwie Ojcu Odwiecznemu.

Bég jest Ojcem w Duchu Swietym. Syn zrodzit sie w Duchu
Swietym. Duch Swiety jest Duchem i jednego, i drugiego. Obaj
kieruja si¢ prawem Ducha. Charakteryzuje ich ten sam Duch,
w ktérym sg Oni Ojcem i Synem. Sa zamieszkiwani przez to mi-
sterium zycia i $mierci, ktérym jest Duch Swiety, i ktére objawia
sie w pelnej chwale $mierci Chrystusa.'®

Smier¢ Chrystusa bowiem jest Jego uwielbieniem i chwata. Poprzez
$mier¢ Chrystus objawia, ze Bég jest Miloscia. Swiety Jan Ewangeli-
sta, ktéry w tradycji wschodniej Kosciota nosi miano Teologa, napisal
w swojej Ewangelii:

W ostatnim za$, najbardziej uroczystym dniu $wieta Jezus wstal
i zawotal dono$nym glosem: ,Jesli kto$ jest spragniony, a wierzy
we Mnie — niech przyjdzie do Mnie i pije! Jak rzeklo Pismo: Rze-
ki wody zywej poplyna z jego wnetrza” A powiedzial to o Duchu,
ktérego mieli otrzymaé wierzacy w Niego; Duch bowiem jesz-
cze nie byl dany, poniewaz Jezus nie zostal jeszcze uwielbiony.
(J7,37-39)

Jezus za$ jest uwielbiony w swojej Passze, kiedy jako zrodzony przez
Ojca w $wiecie moca Ducha Swietego (por. Lk 1, 35), doprowadza do
pelni przez zmartwychwstanie w mocy tegoz Ducha tajemnice swe-
go odwiecznego synowskiego zrodzenia. W Chrystusie Paschalnym
$mier¢ i zmartwychwstanie staja sie jednym i niepodzielnym miste-
rium dzieki mocy Ducha Swietego. Podobnie jak wcielenie i Pascha sa
objawieniem wewnetrznego zycia Boga — réwniez moca tegoz Ducha
Ojca i Syna. Jezus jest zrodzony w $wiecie moca Ducha Swietego, po-
niewaz Archaniol méwi do Maryi: ,Duch Swiety zstapi na Ciebie i moc
najwyzszego okryje Cie cieniem. Dlatego tez Swiete, ktére sie narodzi,
bedzie nazwane Synem Bozym” (Lk 1, 35) oraz jest ,ustanowionym
wedlug Ducha Swietosci pelnym mocy Synem Bozym przez powstanie
z martwych” (Rz 1, 4). Bég Ojciec wskrzesil swego Syna w Duchu. Tak
samo zrodzil Go w odwiecznym misterium trynitarnym, we wszech-

18 Tamze, s. 134.

38



mocy miltosci, ktdra jest Duch jako fomno Boga, Jego najglebsza tozsa-
mos¢, Imie, ktérym nazywa go Teolog w swoim pierwszym liscie (por.
1] 4, 8). Jezeli bowiem Bég jest mitoscia, to wlasnie dlatego, ze samego
siebie sktada w ofierze moca swego Ducha. Mozemy powiedzie¢, ze
Bég postepuje w zgodzie z wlasna natura, ktéra wyraza Duch Swiety.

Ojciec wychodzi z siebie samego w swoim pelnym mitosci ojco-
stwie. Syn zmierza ku Ojcu w swoim pelnym mitosci synostwie.
O jednym i drugim mozna powiedzie¢, ze sa zlozeni w ofierze.
Jej miloscia jest Duch Swiety. ,Oto jest Ich Trzech: Mitujacy,
Mitowany i Milos¢”. Jest ich trzech: Ojciec zlozony w ofierze,
Syn zlozony w ofierze i Duch, ktéry jest tym zlozeniem w ofie-
rze. Misterium trynitarne to calopalna ofiara, ktdérej ogniem
jest Duch.”

Trudno tu nie przywota¢ skandalicznego dla wielu epizodu z Ksiegi
Rodzaju o ofierze z syna, ktérej Bég zazadal od Abrahama na gérze
Moria (zob. Rdz 22, 1-19). Bdg, ktéry powotal Abrahama do ojcostwa
wobec ludu Bozego, daje mu pozna¢ przez osobiste doswiadczenie sed-
no tajemnicy Jego, Bozego, ojcostwa, ktére polega na zlozeniu w ofie-
rze siebie w swoim Synu. Juz na kartach Starego Testamentu znajduje
sie zatem pierwsza odstona i znak tajemnicy, ktéra rozjasni si¢ w pelni
w Chrystusie Ukrzyzowanym i Zmartwychwstalym, wiecznie zyjacym
w misterium swojej $mierci i skladanym w ofierze w sakramencie Eu-
charystii na pamiatke Nowego i Wiecznego Przymierza. W ten sposéb
znak krzyza i famanego chleba prowadza czlowieka wierzacego do
poznania Boga, ktéry jest Miloscia i ktéry poprzez realna komunie
z samym soba uzdalnia wierzacych do pelnego zjednoczenia z Nim
w dniu nowych narodzin, czyli §mierci — dniu, ktéry chrzescijanie na-
zwali dies natalis. Zanim jednak czlowiek ochrzczony, czyli zanurzony
w $mierci Chrystusa, dojrzeje do tych narodzin, musi nauczy¢ sie zy¢
wedlug Ducha, wyrzekajac sie postepowania tylko po ludzku czy tez
wedtug ciata.

Jest za$ rzecza wiadoma, jakie uczynki rodza sie z ciata: nierzad,
nieczysto$¢, wyuzdanie, balwochwalstwo, czary, nienawi$¢, spo-
ry, zawis¢, gniewy, pogon za zaszczytami, niezgoda, roztamy, za-

19 Tamze, s. 134.
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zdro$¢, pijanstwo, hulanki i tym podobne. Co do nich zapowia-
dam wam, jak to juz zapowiedziatem: ci, ktérzy sie takich rzeczy
dopuszczaja, krélestwa Bozego nie odziedzicza. Owocem za$
Ducha jest: mitos¢, rado$¢, pokdj, cierpliwos¢, uprzejmosé, do-
bro¢, wiernos¢, tagodnos¢, opanowanie. Przeciw takim [cnotom)]
nie ma Prawa. A ci, ktérzy naleza do Chrystusa Jezusa, ukrzy-
zowali cialo swoje z jego namietno$ciami i pozadaniami. Majac
zycie od Ducha, do Ducha sie tez stosujmy. (Gal 5, 19-25)

To stosowanie sie do Ducha, o ktérym méwi §w. Pawel, oznacza sta-
wanie sie ,synami w Synu’, az On sie w nas w pelni uksztaltuje. Bedac
bowiem Synem jako Odwieczne Stowo Ojca, sam nauczyl si¢ postu-
szenstwa przez to, co wycierpial. Sam jako Czlowiek wszed! na droge
stawania sie Synem, ktérym byt za sprawa odwiecznego zrodzenia.



MARYJA JAKO NIEPOKALANE POCZECIE
W SWIETLE TEOLOGII
MISTERIUM PASCHALNEGO

Jezus zatem byl Synem od samego poczgtku, a chociaz byl Nim za-
wsze, to Ojciec wciaz rodzil Go przez cale Jego ziemskie zycie, ktére
bylo pelnym milosci postuszeristwem i zgodg Syna na stawanie si¢ we-
dlug odwiecznego zamystu Ojca (por. Hbr 5, 8-10). To Jezusowe stawa-
nie sie Synem i zarazem bycie rodzonym przez Ojca w Duchu Swietym
osiagnelo swoja pelnie w Jego krzyzowej $mierci i zmartwychwstaniu,
a wiec w tym, co nazywamy Pascha. Pascha za$ i wcielenie Stowa sg nie-
rozdzielne, podobnie jak stworzenie i odkupienie czlowieka.! A skoro
nie sposéb mysle¢ o wcieleniu Logosu bez uwzglednienia w nim aktyw-
nej roli Maryi, Matki Stowa, to réwniez nie mozna wlasciwie rozumie¢
Paschy Pana bez dostrzezenia w niej istotnej obecnosci Matki Jezusa,
Niewiasty stojacej pod krzyzem i gromadzacej wokoét siebie uczniow
w oczekiwaniu na zestanie Ducha Prawdy. Jednocze$nie jednak nie da
sie uchwycic¢ teologicznej sylwetki Maryi, jezeli nie spojrzy sie na Nia
wlasnie w §wietle Paschy. Takze bowiem Jej dotyczy tajemnica stawania
sie Corkg w Synu, zapoczatkowana i osiagajaca swoj szczyt w paschal-
nym zwyciestwie Chrystusa, ktére wprawdzie dokonalo si¢ w konkret-
nym miejscu i czasie, lecz jednak jest wydarzeniem kosmicznym prze-
kraczajacym granice czasu i przestrzeni.?

Ewangelia §w. Lukasza daje $wiadectwo, ze juz w chwili zwiastowa-
nia Dziewica z Nazaretu byla ,pelna faski” (por. Lk 1, 28), czyli przemie-
niona wewnetrznie przez Ducha Swietego, tak aby mogla $wiadomie
i z cala wolnoscia przyjac¢ Stowo i przekazac Je Swiatu jako prawdziwego
Boga i prawdziwego Czlowieka. Bedac juz Matka Stowa, nie przestala
sie Nia stawac nigdy. Co wiecej, jak w przypadku Syna, tak w przypadku
Jego Matki, momentem szczytowym tego procesu stawania sie, a za-

I Por. Benedykt XVI, Dar mitosci, w: tenze, Boza rewolucja, thum. M. Romanowski i in.,
Edycja Swietego Pawla, Czestochowa 2006, s. 95.

2 Zob. Anna Murawska, Kosmiczny wymiar peini zbawienia w Chrystusie Paschalnym
w ujeciu ks. Waclawa Hryniewicza, w: ,Teologia w Polsce” 9, 2 (2015), s. 131-147.
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razem jego nowym poczatkiem, bylo misterium paschalne Chrystusa,
kiedy Syn wywyzszony na krzyzu oglosit Ja — Niewiaste Poczatku i Kre-
su historii zbawienia (por. Rdz 3, 15; Ap 1-) — Matka swego potomstwa
(por. Hbr 2, 10-18;] 19, 27).

Tajemnica stawania sie Matka jest u Maryi §cisle zwiazana i wtasci-
wie uwarunkowana szczegélnym darem ,pelni taski’, czyli tak inten-
sywna i wypelniajaca serce Dziewicy z Nazaretu relacja z Tréjjedynym
Bogiem, ze nawet nie sposéb pomysleé, by bylo w tym sercu miejsce
na szukanie siebie i wlasnego szczescia poza Bogiem. Do tego bowiem
sprowadza sie w zasadzie kazdy grzech, a w szczegélnosci ten, ktéry be-
dac osobistym nieszczesciem Adama, zaciazyt na historii calej ludzkosci
jako grzech pierworodny. Ko$ciél wyznaje i czci tajemnice szczegélnego
i wyjatkowego odkupienia Maryi, bowiem o tym tu mowa, nazywajac ja
Niepokalanym Poczeciem. Nie chodzi jednak wcale o wylacznie chro-
nologiczny poczatek zycia Matki Jezusa, odseparowany niejako od Jej
osoby i Jej historii, na zawsze zwigzanej z Synem, ani tez o sama wolno$¢
od grzechu pierworodnego, ale wlasnie o te zbawczg relacje z Tréjje-
dynym Bogiem, o osobowg tozsamos¢, do ktérej sama Maryja odwoluje
sie, mowiac 25 marca 1858 roku w Lourdes: ,Jestem Niepokalane Po-
czecie™,

Potrzeba interpretacji dogmatu

Przez dlugi czas refleksja teologiczna chrze$cijaniskiego Zachodu
koncentrowata sie gléwnie na wymiarze apologetycznym, a nie soterio-
logicznym zmartwychwstania Chrystusa. Ponadto do wyrazania prawd
wiary stosowano jezyk prawniczy. Nie moglo to pozosta¢ bez wplywu
takze na rozwdj innych gatezi teologii, w tym mariologii. Przyczynito
sie to niewatpliwie do ostatecznego sformulowania dogmatu o Niepo-
kalanym Poczeciu Najswietszej Maryi Panny. Dogmat ten bowiem jest
streszczeniem katolickiej nauki o zbawieniu, a jego forma odzwierciedla
spos6b komunikowania tej prawdy w czasach, kiedy zostal on sformu-
fowany. Definicja dogmatyczna ogloszona 8 grudnia 1854 roku przez

3 Zob. Jacques Perrier [red.], Je suis I'Immaculée Conception, Colloque organisée par les
sanctuaires Notre-Dame de Lourdes et la Société Frangaise d’Etudes mariales, Parole et Si-
lence, Paris 2006; Jean-Marie Hennaux, La formule de Lourdes: «Je suis I'Immaculée Concep-
tion», w : ,Nouvelle Revue Théologique” 130 (2008), s. 65-78.
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bt. Piusa IX bulla Ineffabilis Deus jest przesycona terminologia prawni-
czg (taska, przywilej, zasluga), ktéra stanowi dziedzictwo epoki zdomi-
nowanej przez jurydyczny typ teologii.

Na chwale $wietej i niepodzielnej Tréjcy, na czes¢ i uwielbie-
nie Bozej Rodzicielki, dla wywyzszenia wiary katolickiej i roz-
krzewienia religii chrzescijaniskiej, powaga naszego Pana Jezu-
sa Chrystusa, Swietych Apostotéw Piotra i Pawla oraz nasza
oglaszamy, orzekamy i okres$lamy, ze nauka, ktéra utrzymuje,
iz Najswietsza Maryja Panna od pierwszej chwili swego pocze-
cia — moca szczegoélnej taski i przywileju wszechmocnego Boga,
moca przewidzianych zaslug Jezusa Chrystusa, Zbawiciela ro-
dzaju ludzkiego — zostala zachowana jako nietknieta od wszel-
kiej zmazy grzechu pierworodnego, jest prawda przez Boga ob-
jawiona i dlatego wszyscy wierni powinni w nig wytrwale i bez
wahania wierzy¢.*

Definicja ta wymaga zatem interpretacji utatwiajacej jej zrozumienie
wspolczesnemu czlowiekowi wierzacemu w Chrystusa i poszukujace-
mu lepszego uchwycenia depozytu wiary Ko$ciota. Méwit o tym papiez
Jan XXIII w przemdwieniu otwierajacym obrady Soboru Watykanskie-
go 1II, zachecajac do poszukiwan nowych form i sposobéw wyrazenia
istoty prawd dogmatycznych, bez naruszenia ich glebokiego, niezmien-
nego sensu.” Kontrowersje naroste na przestrzeni wiekéw wokot dok-
tryny o Niepokalanym Poczeciu, wynikajace gtéwnie z chronologiczne-
g0, a nie teologicznego rozwazania tej tajemnicy (np. jak Maryja mogla
by¢ odkupiona przed pojawieniem si¢ Odkupiciela), sa konsekwencja
niewystarczalno$ci kategorii stosowanych w teologii jurydycznej do wy-
razenia tej prawdy. Koncentrujac sie gléwnie na negatywnym aspekcie
rzeczywisto$ci Niepokalanego Poczecia (zachowaniu Maryi od grzechu
pierworodnego w chwili poczecia), zepchnieto na dalszy plan i jakby

* Pius IX, Bulla dogmatyczna Ineffabilis Deus z 8 grudnia 1854 r., w: Breviarium fidei:
Wybdr Doktrynalnych Wypowiedzi KoSciota, oprac. 1. Bokwa i in., Wydawnictwo Ksiegarnia
$w. Wojciecha, Poznari 2007, n. 527. Tekst oryginalny powyzszego fragmentu znajduje si¢
w Pii IX Pontificis Maximi Acta, Pars prima: acta exhibens quae ad ecclesiam universam spec-
tant, Ex Typographia Bonarum Artium, Romae 1857 [przedruk anastatyczny: Akademische
Druck und Verlagsanstalt, Graz 1971], s. 616.

5 Zob. Jan XXIII, Discorso di apertura del Concilio ecumenico Vaticano II, 11 pazdziern-
ika 1962 r., w: ,Acta Apostolicae Sedis” 54 (1962), s. 792.
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zapomniano wiele istotniejszy aspekt pozytywny tej prawdy, czyli kon-
cepcje pelni taski, prawde o uswiecajacej obecnosci i dziataniu Ducha
Swie;tego, w ktérym Maryja staje sie nowym stworzeniem, Nowg Ewg,
czyli wlasnie Niepokalanym Poczeciem. Patrzac moze nazbyt po ludz-
ku tylko na krzyz i cierpienie Chrystusa, zapomniano, ze odkupienie to
nie wylacznie akt ofiary dokonany przez Niego raz na zawsze w histo-
rycznej przesztosci, ktorego zastugi moga by¢ aplikowane ludziom dzie-
ki posrednictwu Kos$ciota. Wszak odkupienie to takze (a moze przede
wszystkim) permanentna, eschatyczna rzeczywistos¢ istniejaca w Zba-
wicielu, ktory dlatego, ze zmartwychwstal, zawsze zyje, aby wstawiac
sie za tymi, ktorzy przez Niego zblizaja sie do Boga (por. Hbr 7, 25). Na
pierwszy plan wysuwa si¢ zatem osobista relacja z Chrystusem a przez
Niego z Bogiem. Nie ma tu mowy o abstrakcyjnym aplikowaniu lask
i korzystaniu z zastug Chrystusa, jak gdyby znajdowaly sie one w ja-
kim$ niebiarskim skarbcu bedacym w posiadaniu Kosciota, ale o realnej
obecnos$ci Zmartwychwstatego, ktéry zyje w swoim Kosciele i daje zycie
$wiatu.

W $wietle tak rozumianego zbawienia Niepokalane Poczecie Maryi
to nie tylko wolno$¢ od grzechu Adama w pierwszym momencie Jej po-
czecia dzieki przysztym zastugom Chrystusa, ale to przede wszystkim
zanurzenie w tej permanentnej i eschatycznej rzeczywistosci zbawienia
istniejacej w Jej Synu, rzeczywistosci, ktéra jest Duch Swiety, odwiecz-
ne i niestworzone Niepokalane Poczecie. Ten za§ Duch Stworzyciel
i Uswieciciel przychodzi, gdy Syn zostaje uwielbiony (J 7, 39) poprzez
$mier¢ i zmartwychwstanie.

Niepokalane Poczecie
paschalna tozsamos$cia Maryi

Misterium paschalne Syna Bozego, a zwlaszcza Jego zmartwych-
wstanie, nie stanowi wyizolowanego wydarzenia. Jego skutki dotycza
bezposrednio kazdego czlowieka i $wiata, w szczegdlnosci za§ Maryi,
o czym moéwi nam tajemnica Jej Niepokalanego Poczecia. W $wietle
bowiem teologii paschalnej, ktéra nie oddziela misterium stworzenia
od odkupienia, Jezus Chrystus Paschalny to transcendentny i escha-
tyczny Syn Bozy, ktéry jest przed wszystkim i w ktérym wszystko ma
istnienie. On jest Glowa Ciala, czyli Ko$ciota, i On jest Poczatkiem,
Pierworodny wobec kazdego stworzenia (por. Kol 1, 15-18). Zatem
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w kategoriach teologicznych Chrystus jest Pierworodnym réwniez wo-
bec Maryi, ktéra stata sie Jego Matka dla nas i dla naszego zbawienia.
Stajac sie za§ Matka Stowa dzieki mocy Ducha Swietego (por. Ek 1, 35),
Maryja otrzymala takze nowe imie: Pelna Laski (gr. kécharitoméneé),
ktore swiadczy o Jej paschalnej tozsamosci, zdefiniowanej przez Ko-
$ciél w dogmacie o Niepokalanym Poczeciu i niejako potwierdzonej
przez Niag sama w Lourdes w 1858 roku.

Pewnego dnia poprzez usta proboszcza z Lourdes Kosciét po-
prosil Maryje, Zeby objawila swoje imie. Piekna Pani ukazujaca
sie juz od kilku tygodni dlugo data sie prosi¢. Czekata bowiem
na dzien, z ktérego zaczerpneta swoje imie, dzien swietego po-
czecia. Rankiem 25 marca 1858 roku, w $wieto Zwiastowania
Panskiego, ponownie ukazala sie, ,mata i mtoda’, jak w czasie
swoich zareczyn, i juz nie zwlekata z odpowiedzig. Rozpostarla
swoje rece, ktére wczesniej miala zlozone, i unoszac je w gescie
dziekczynienia, powiedziala: ,Jestem Niepokalane Poczecie”
Bernadeta udala si¢ wigc do proboszcza i oznajmila mu: ,Pani
powiedziala: ‘Jestem Niepokalane Poczecie”. Zatem Maryja nie
nazywa siebie tylko Niepokalang w swoim poczeciu, wyjeta
spod wplywu zmazy grzechu pierworodnego. Oczywiscie, ze
temu nie przeczy, potwierdza to, ale jednoczesnie wskazuje na
co$ nieskonczenie wigkszego. Jej wyjgtkowa i unikalna taska, jej
wieczysta tozsamos¢, a takze imie, ktére ja okresla, nie pochodza
stad, ze zostala wyjeta spod wplywu grzechu Adama. Bég moégt
bowiem ochroni¢ réwniez inne stworzenia u poczatku ich ist-
nienia od zla, ktére rozciaga si¢ nad swiatem od zarania dziejow
(por. Rz 5, 12). Co wiecej, kazdy chrzescijanin jest uwalniany od
grzechu pierworodnego na mocy chrztu, ktéry wynosi go ponad
Adama do godnosci uczestniczenia w Bozym synostwie Chry-
stusa, ,ktory jest przed wszystkim” (Kol 1, 17). Jest to wiec taska
znacznie bardziej radykalna niz ta polegajaca na zachowaniu od
grzechu Adama. Co wiecej, zaden czlowiek nie jest radykalnie,
w glebi swego jestestwa, grzesznikiem, bowiem Bég przeciez nie
stwarza grzesznikow. Czlowiek jest stworzony w Chrystusie i ku
Chrystusowi (por. Kol 1, 15-16): grzech pojawia sig¢ jakby na ze-
wnatrz, na powierzchni tej wewnetrznej rzeczywistosci, dazac
do zniweczenia przymierza miedzy Bozym ojcostwem a ludz-
kim synostwem, ktére Boég ustanowil poprzez akt stwoérczy.
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W swoim najglebszym wnetrzu i u swojego poczatku czlowiek
nie jest zanurzony w grzechu, lecz w pierworodnej tasce, gdyz
zanim zacznie on zaleze¢ od Adama, jest stworzony przez Boga
w Chrystusie i dla Chrystusa.®

Nie chodzi o podwazenie prawdy o powszechnosci grzechu pier-
worodnego ani tez o zminimalizowanie jego znaczenia. Grzech Ada-
ma jest widoczny w czlowieku, ktéry przez grzech lekcewazy, a nawet
przekresla swa pierworodng tozsamos¢ dziecka Bozego stworzonego na
Bozy obraz, czyli w Chrystusie i dla Chrystusa. Jednakze to nie grzech
stanowi podstawowa zasade i najglebsza prawde o czltowieku, ale wta-
$nie laska stworzenia ludzi i przybrania ich za synéw w Chrystusie Je-
zusie. Laska jest zawsze pierwsza. Pierworodny jest nie grzech, lecz dar
Ducha Stworzyciela, ktéry w dziele stwarzania ,,unosit sie¢ nad wodami”
(Rdz 1, 2). Maryja, ktéra w Lourdes sama siebie nazywa Niepokalanym
Poczeciem, staje si¢ twarza i ikong tego Ducha. Jej Niepokalane Pocze-
cie to znak tajemnicy obecnosci i dzialania Ducha Swietego w cztowie-
ku i §wiecie pomimo istnienia rzeczywisto$ci grzechu. Nigdy nie wolno
zapomnie¢, ze ,gdzie jednak wzmogl sie grzech, tam jeszcze obficiej
rozlata sie taska” (Rz 5, 20), czyli obecno$¢ Ducha Boga, ktéry jest Mi-
toscia. Milo$¢ zas zakrywa wiele grzechéw.

Dar pelni Ducha

W 53. punkcie konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium
Sobér Watykarski II nazywa Maryje ,przybytkiem Ducha Swietego’,
wyrazajac w ten sposéb prawde o niezwyklej relacji i zjednoczeniu Mat-
ki Chrystusa z Duchem Swietym, w ktérym Ojciec odwiecznie rodzi
Syna.

Swiety Augustyn, nauczajac o tajemnicy Tréjcy Swietej, méwil, ze
Ojciec jest Tym, ktéry Mituje, Syn jest Umitowanym, a Duch jest Mi-
oscia.” Polski $wiety meczennik z Auschwitz i piewca Niepokalanej,
Maksymilian Maria Kolbe, jakby parafrazujac wielkiego Ojca Ko$ciota,
w dniu swego aresztowania przez niemieckie Gestapo napisal, ze Ojciec
jest Tym, ktéry odwiecznie rodzi Syna, Syn jest odwiecznie zrodzony,

¢ Francgois-Xavier Durrwell, Marie, Méditation devant Ulcéne, Médiaspaul, Paris 1990,
s. 26—28.
7 Zob. Sw. Augustyn, O Trdjcy Swietej, VIII, 14, thum. M. Stokowska, Znak, Krakéw 1996.
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a Duch jest owocem Bozej milosci, niestworzonym Niepokalanym Po-
czeciem.® Teologia paschalna za$ w ujeciu Francois-Xaviera Durrwella,
odwolujac sie do nich obu, idzie nieco dalej i ukazuje Ducha Swietego,
jak to juz zreszta widzieliSmy wcze$niej, jako wrecz zasade Bozego zy-
cia, ktore jest Smiercig dla samego siebie, moc Bozego poczecia i zrodze-
nia, fono Boga, w ktérym Ojciec odwiecznie rodzi Syna, umierajac dla
samego siebie, a Syn, przez swoje postuszenstwo, czyli réwniez $mier¢
dla samego siebie, otwiera si¢ na zyciodajne dzialanie Ojca i staje sie
zrédtem zbawienia dla tych, ktérzy przez wiare, czyli przez przyjecie
Ewangelii i postuszenstwo Bogu objawionemu w Chrystusie jako Synu
Bozym, zblizaja sie do Niego (por. Hbr 2, 5-18). Szczytowym momen-
tem objawienia tej tozsamosci Ducha Swietego — objawienia zycia przez
$mier¢ dla samego siebie, a przede wszystkim objawienia Boga jako
Ojca i Chrystusa jako Odwiecznego Syna Bozego —jest tajemnica zmar-
twychwstania’®, nierozdzielnie zwigzana z misterium wecielenia Stowa,
poprzez ktore, gdy nadchodzi ,petnia czaséw” (Gal 4, 4), Pelnia Béstwa
zamieszkuje po$réd swojego ludu na sposéb ciala (por. Kol 2, 9).

Oba te kluczowe wydarzenia chrystologiczne objawiaja wielka ta-
jemnice eschatologicznej rzeczywisto$ci zbawczej dokonujacej sie w na-
szych ludzkich warunkach czasu i przestrzeni, a polegajacej na tym, ze
Bég z calym bogactwem swego wewnetrznego zycia wchodzi w histo-
rie czlowieka i §wiata, objawiajac siebie jako Boga Jedynego istniejace-

8 Por. Bl. Maksymilian Maria Kolbe, Wybdr pism, [red.] ]. Bar, Akademia Teologii Kato-
lickiej, Warszawa 1973, s. 370, s. 597-598. Zwiezte przedstawienie refleksji §w. Maksymiliana
Kolbe na temat tajemnicy Niepokalanego Poczecia znajduje si¢ w: Grzegorz Bartosik, Duch
Swiety a posrednictwo Matki Bozej wedtug swietego Maksymiliana M. Kolbego, w: http://ptm.
rel.pl/czytelnia/artykuly/44-duch-swiety-a-posrednictwo-matki-bozej-wedlug-sw-maksymi-
liana-m-kolbego.html, [dostep 03.09.2020 r.].

° ,Swoja role bycia Bozym rodzeniem i poczeciem Duch Swiety odgrywa tam, gdzie ta-
jemnica Boga objawia si¢ w calej pelni w $wiecie, to znaczy w Passze Jezusa. W tym szczy-
towym momencie swojej ludzkiej egzystencji Chrystus osiaga pelnie swego bycia Synem [le
Christ parvient a la plénitude de sa propre naissance filiale]. Bég Go wskrzesil i «tak tez jest
napisane w psalmie drugim: Ty jeste§ moim Synem, Ja Ciebie dzi$§ zrodzitem» (Dz 13, 33);
[Chrystus jest] Synem Bozym «ustanowionym wedtug Ducha Swietoéci pelnym mocy Synem
Bozym przez powstanie z martwych» (Rz 1, 4). Bég Go wskrzesza w mocy, chwale i Duchu,
ktory jest Boza moca rodzenia. Odtad Kosciol wie z niewzruszona pewnoscia, ze Bog jest
Ojcem, a Jezus jest Jednorodzonym Synem, za$ teologia moze wyciagna¢ wniosek, ze Duch
jest Boza moca rodzenia [le divin engendrement] albo — uzywajac rodzaju zeriskiego — jest Bo-
zym poczeciem [la divine conception]. Duch jest moca, w ktérej Bég wskrzesza swego Syna”
(Frangois-Xavier Durrwell, Marie, Méditation devant I'Ilcéne, dz. cyt., s. 18, por. tenze, Christ
Our Passover, dz. cyt.).
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go jednak jako Wspdlnota Oséb poprzez mitos¢. Zatem mitos¢, ktora
jest $miercia sobie stanowi zasada istnienia Tréjjedynego Boga, ktéry
jest Miloscia (por. 1] 4, 16), oraz wszelkiego stworzenia, ktére o tyle
zyje, o ile trwa w milosci. Jedyny Bég nie istnieje sam, nie jest ,,singlem”.
W mocy i chwale swojego Ducha odwiecznie rodzi On Syna, w ktérym
tez wszystko stwarza, a Syn przez swoje postuszenstwo odpowiada na
milos¢ Ojca i, wypelniajac Jego wole, daje zycie §wiatu poprzez $mier¢
i zmartwychwstanie.

Maryja, ktéra w Lourdes przedstawila sama siebie jako Niepokala-
ne Poczecie, uczestniczy w petni, to znaczy w sposéb absolutnie wolny,
bezwarunkowy i z catkowitym oddaniem siebie, wlasnie w tej zbawczej
tajemnicy rodzenia Syna przez Ojca w §wiecie moca Ducha Swietego.
»Bylo bowiem wola Ojca milosierdzia, aby Wcielenie poprzedzita zgoda
Tej, ktéra przeznaczona zostata na Matke”°. To odwieczne przeznacze-
nie Maryi na Matke Stowa nie wiaze si¢ jednak tylko z zachowaniem Jej
od zmazy grzechu pierworodnego, gdyz wolno$¢ od winy Adama i ja-
kiegokolwiek innego grzechu osobistego nie oznacza jeszcze owej ,,pel-
ni’; ktéra jest udzialem Dziewicy z Nazaretu. Wolno$¢ jest bowiem kon-
sekwencja petni taski, a nie odwrotnie. Wyjgtkowos¢ i uprzywilejowanie
Maryi nie polegaja tez wylacznie na Jej bezgrzesznosci, ale wlasnie na
pelnym uczestnictwie w petni Bozego zycia i na wypetnieniu na wzor
Chrystusa tego, co sprawiedliwe (por. Mt 3, 15; Hbr 10, 7). Niewysto-
wiony dar ,,pelni taski” (Lk 1, 26) to zatem tak wielka wolno$¢ Maryi od
siebie samej i tak petne zjednoczenie z Duchem Swietym, ze Dziewica
z Nazaretu staje sie jakby Jego twarzg i ikong.

Swiety Maksymilian Maria Kolbe nie zawahal sie nawet przed uka-
zaniem relacji Maryi do Trzeciej Osoby Tréjcy Swietej w kategoriach
quasi-wcielenia.!' W istocie Duch Swiety, ktéry w swej Boskiej pokorze
nie posiada nawet osobowego imienia, poniewaz Pismo Swiete nazy-
wa Go mocg i chwalg Boza (zob. Wyj 16, 7; ] 2, 11; ] 11, 40), kt6-
rego uswiecajace dzialanie symbolizuja: oblok otaczajacy Arke Przy-
mierza i $wiatynie w dniu jej pos§wiecenia; gofebica unoszaca sie nad
Jezusem podczas chrztu w Jordanie; podmuch wichru i jezyki z ognia
w dniu Pieédziesiatnicy; wreszcie woda nowego stworzenia i nowych

19 Sobér Watykaniski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 21 listo-
pada 1964 r., nr 56.

1 Zob. Grzegorz Bartosik, Duch Swiety a posrednictwo Matki Bozej wedtug swietego
Maksymiliana M. Kolbego, dz. cyt., przypis 27.
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narodzin; Ten Duch, ktéry od Ojca pochodzi i $wiadczy o Chrystusie
(zob. J 15, 26), tak $cisle napelnia Maryje swoja obecnoscia (szekina)
od pierwszej chwili Jej istnienia, ze jezeli mozna Jego, Ducha Swietego,
nazywac ,niestworzonym Niepokalanym Poczeciem’, to Ona, Maryja,
Jego Przybytek staje sie ,stworzonym Niepokalanym Poczeciem” A to
wszystko ,dla nas i dla naszego zbawienia’; aby gdy nadejdzie ,pelnia
czas6w” (por. Gal 4, 4), Maryja jako Niepokalane Poczecie mogla staé
sie¢ w warunkach naszej ludzkiej rzeczywistosci pokornym tonem Boga,
tym, czym Duch jest w tajemnicy Tréjcy immanentnej. Durrwell na-
zywa Ja nawet ,ludzkim dublerem Ducha Swietego”2 W Niej bowiem
odwieczne ojcostwo Boga, czyli zrodzenie Syna przez Ojca w Duchu
Swietym, spetnia sie ,dla nas i dla naszego zbawienia” w $wiecie, ktéry
Bég tak umitowal, ze Syna swego dal, aby kazdy, kto w Niego uwierzy,
mial zycie wieczne (por. ] 3, 16).

Tajemnica zwiastowania ukazana przez $w. Lukasza (zob. 1, 26-38)
jest wiec objawieniem prawdy o tak $cistym i pelnym zjednoczeniu Ma-
ryi, Céry Syjonu, z Duchem Swietym, w ktérym Ojciec odwiecznie ro-
dzi Syna, Ze to, co stanowi istote wewnetrznego zycia Boga, wydarza sie
w $wiecie. Wspolczesna teologia wprowadza tu rozréznienie pomiedzy
Tréjca immanentng, czyli Tréjca sama w sobie, a Trdjca ekonomiczna,
czyli Tréjca dla nas i dla naszego zbawienia, ktéra objawia si¢ w postan-
nictwie Osob Boskich: Ojciec posyta Syna i Ducha, lecz sam nie jest
postany, Syn jest postany i sam tez posyta Ducha, Duch za$ jest postany
przez Ojca i Syna, ale sam nie posyla. Maryja zatem uczestniczy w petni
postannictwa Ducha i Syna jako Niepokalane Poczecie i Matka Stowa
Wecielonego, stuzac tajemnicy objawienia sie Boga, ktéry jest Miloscia.

Zatem tak jak Duch Bozy unosil sie¢ nad wodami na Poczatku (zob.
Rdz 1, 1), kiedy Bég stwarzal wszystko przez zwoje Stowo, w Chrystu-
sie i dla Chrystusa (por. ] 1, 3; Kol 1, 16-17), tak ten sam Duch zstapit
na Maryje napelniona juz Jego obecnoscia i dlatego Petng Laski, a moc
Najwyzszego czyli On sam, Duch Swiety, ostonita Ja swym oblokiem
(zob. Lk 1, 35), aby mogta Ona, Oblubienica, Céra Syjonu i Stuzebnica
Panska, tak jak sam Duch powiedzie¢: ,Przyjdz” (Ap 22, 17), Fiat mihi
secundum Verbum Tuum (por. Lk 1, 38). Dlatego tez w tym samym do-
niostym punkcie 56. konstytucji Lumen gentium czytamy: ,Tak to Ma-
ryja, céra Adama, zgadzajac sie na stowo Boze, stala si¢ Matka Jezusa,
a przyjmujac zbawcza wole Boza calym sercem, nie powstrzymana zad-

12 Frangois-Xavier Durrwell, Marie, Méditation devant 'lcéne, dz. cyt., s. 21.
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nym grzechem, calkowicie poswiecita sama siebie, jako Stuzebnice Pan-
ska, osobie i dzielu Syna swego”. Ten zwigzek i poswiecenie siebie osobie
i dzietu Syna to nie tylko ludzka macierzynska milo$¢ Maryi, ale to wila-
$nie owa tajemnicza ,pelnia taski” (Lk 1, 28), Duch Swiety napetniajacy
serce Dziewicy Matki i uzdalniajacy Ja do $mierci dla samej siebie, czyli
do autentycznej mifosci. To Duch, z ktérego Jezus sie¢ poczal w Jej tonie
i narodzil w warunkach ubogiego ludzkiego zycia. Ten Duch czuwal nad
Chrystusem przez cala Jego ziemska droge, okazujac Mu swa ,macie-
rzynska mito$¢” poprzez wierna obecno$¢ i oddanie Matki, ktéra od po-
czatku byla, zwlaszcza dla Niego, Syna, twarza i ikona Ducha. W konicu,
w kluczowym memencie wywyzszenia Syna Czlowieczego na krzyzu
(zob. ] 3, 14-15), gdy z glosnym wotaniem i ptaczem zanosit On gorace
prosby i btagania do Tego, ktéry mégt Go wybawi¢ od $mierci (zob. Hbr
5, 17), i gdy umierajac, wotal: ,,Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha
mego” (Lk 23, 46), wlasnie Ten Duch objawil moc i chwale Ojca, ktéry
w Nim, Duchu Ozywicielu, wskrzesil Chrystusa z martwych i posadzit
Go po swojej prawicy méwiac: , Iy jestes moim Synem, Ja Ciebie dzi$
zrodzitem” (por. Hbr 5, 5; Dz 13, 33).

Pod Krzyzem Jezusa za$ stala Matka (zob. ] 19, 25), Niepokalane Po-
czecie, aby w Duchu Swietym, ktérego byta mistyczna $wiatynia, twarza
i ikong, stac¢ sie Matka Kosciota, Mistycznego Ciata Chrystusa, w kt6-
rym On, Syn Bozy, jest nieustannie obecny jako Paschalny Baranek, za-
bity i zmartwychwstaly, nieustannie zyjacy w tajemnicy swojej $§mierci
dzieki mocy Ducha Ozywiciela.

Macierzynska milos¢

,Po raz pierwszy nazywanie Ducha Swietego Matka i przypisywa-
nie mu cech macierzynskich pojawia sie w III i IV wieku, co dokladnie
dokumentuje w swojej trylogii Wierze w Ducha Swietego Yves Congar.
Jednakze pierwszym teologiem, ktéry przedstawil do$¢ oryginalne uza-
sadnienie tej tezy byl Metody z Filippi (z Olimpu, zm. ok. 312 roku),
ktéry w nawigzaniu do starozytnej tradycji chrzescijanskiej interpre-
towal historie stworzenia Ewy w odniesieniu do Chrystusa i Kosciota.
[...] Dalszy rozwéj tej mysli, a wiec przypisywanie Duchowi Swietemu
cech kobiecych i macierzynskich w wewnetrznym, immanentnym zy-
ciu Tréjcy wiaze sie jednak przede wszystkim z dyskusja teologiczna,
jaka sie zawiazala w obliczu herezji duchoburstwa w drugiej potowie IV
wieku. Ojcowie Kosciola, szukajac najwlasciwszego sposobu wyjasnie-
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nia drugiego pochodzenia w Tréjcy Swietej, odwolywali sie do analogii
pomiedzy pochodzeniami Oséb Bozych w Tréjcy Swietej, a pochodze-
niem pierwszych ludzi na ziemi, ktérzy zostali stworzeni ,na obraz
i podobienstwo Boze” [...] Yves Congar przytacza kilku wspoélczesnych
teologéw, ktérzy dostrzegaja macierzynskie cechy Ducha Swietego
w Tréjcy Swietej immanentnej. A. Lamonnyer stwierdza: «Ze wszyst-
kich Oséb Boskich jest On [Duch Swiety] Ta, ktéra w sposéb bardziej
szczegllny zostata nam ‘dana’ Jest On Darem Bozym par excellence i od
tego bierze swe imie. W Tréjcy Swietej jest On Mifoscig; to takze jest
jedno z Jego imion wlasnych. Ale te okreslenia przystoja matce bar-
dziej niz komukolwiek innemu i w jaki§ sposéb okreslaja matke. Nikt
na ziemi nie jest tak nam ‘dany’ jak nasza matka, i ona uosabia milo$¢
w tym, co jest w niej najbardziej bezinteresowne, wielkoduszne, odda-
ne». Réwniez inni teologowie podkreslaja, ze z faktu, iz Duch Swie-
ty jest Osobowa mitoscig Ojca i Syna, wynika, ze w Nim bardziej niz
w Ojcu i Synu widoczne sa cechy kobiece. [...] Interesujaca interpretacje
zycia wewnetrznego Tréjcy Swietej przedstawil Francois-Xavier Durr-
well. Nazywa On Ducha Swietego Miloscia-Osoba, w ktérej to Milosci
Ojciec rodzi Syna. A zatem Trzeciej Osobie Boskiej jakby z samej na-
tury rzeczy przysluguja cechy macierzynskie. A zatem, wychodzac od
typologii Metodego z Olimpu i Ojcéw Kapadockich, dostrzegajacych
w Ewie typ Ducha Swietego (jezeli chodzi o pochodzenie w Tréjcy Swie-
tej), wspolczesni teologowie coraz wyrazniej dostrzegaja, iz cechy ko-
biece, a zwlaszcza macierzynskie, bardzo dobrze charakteryzuja Osobe
i dzieto Trzeciej Osoby Boskiej w Tréjcy Swietej immanentnej. On jest
jednoczaca mitoscia Ojca i Syna, On jest ich wzajemnym darem, On
jest odpowiedzia milosci Syna na mito$¢ Ojca, On jest Osoba-Miloscia,
w ktorej to mitosci Ojciec rodzi Syna. Wszystkie te okreslenia sg cecha-
mi, ktére charakteryzuja przede wszystkim kobiete, zwlaszcza matke.
[...] Jeszcze wyrazniej wskazuja wspodlczesni teologowie na cechy ma-
cierzyniskie Ducha Swietego w Tréjcy Swietej ekonomicznej. Chodzi
przede wszystkim o zaangazowanie Ducha Swietego w realizacje tajem-
nicy Wcielenia Syna Bozego. Oczywiscie nie mozna ukazywa¢ Ducha
Swietego jako Matki rodzacej Syna i konstruowa¢ analogii w odniesie-
niu do rodziny ludzkiej: Bég Ojciec i «Bég Matka — czyli Duch Swiety»
rodza Boga Syna. Juz Swiety Tomasz nazwat to niedorzecznoscia. Nie-
mniej warto zwrdci¢ uwage na te wypowiedzi wspolczesnych teologéw,
w ktérych dostrzegane sa cechy macierzynskie Ducha Swietego w Jego
dzialaniu w tajemnicy Wcielenia. Najwyrazniej pisze o tym Yves Con-
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gar, ktéry zauwaza trzykrotne «macierzynskie zaangazowanie Trzeciej
Osoby Boskiej» w misje Syna w ekonomii zbawienia: «Duch realizuje
‘po macierzynsku’ plan Ojca u progu nowego stworzenia: zrodzenie
Stowa-Syna w ludzkiej naturze, w Jego funkcji mesjanskiej (golebica
unosi sie nad Jezusem, kiedy glos Ojca méwi: “Ty$ jest moim Synem’),
w Jego nowym narodzeniu przez zmartwychwstanie i uwielbienie, w sy-
tuacji czlowieczenistwa Syna Bozego». Ta krétka wypowiedz francu-
skiego Dominikanina wyraznie sugeruje, ze jego zdaniem, Duch Swiety
na sposob macierzynski «troszczy sig» o Syna w czasie jego ziemskiego
zycia: nie tylko uczestniczy w Jego poczeciu, ale takze troszczy sie takze
o wykonanie do konca przez Niego misji mesjanskiej. Widac¢ tu wy-
razng zbiezno$¢ koncepcji Congara z koncepcja «trynitarnej inwersji»,
zaproponowana przez Balthasara, wedtug ktérej Duch Swiety w cza-
sie ziemskiego zycia Jezusa taczy Go z Ojcem, przekazuje wole Ojca
i umacnia Syna do wykonania zleconej misji az do konca. Henry Man-
teau-Bonamy w kontekscie tajemnicy Wcielenia nazywa Ducha Swie-
tego Miloscia Macierzynska Niestworzona, ktéra przychodzi do Maryi
zrealizowaé w Niej poczecie Syna Bozego. Z kolei Frangois-Xavier Dur-
rwell zaznacza, ze macierzynstwo jest wlasciwoscia Ducha Swietego.
To macierzynistwo Duch Swiety najpelniej realizuje poprzez Maryje
w tajemnicy Wcielenia. Maryja przyjmuje i wypelnia te macierzynska
role Ducha i staje si¢ Matka Syna Bozego. Co wiecej, zdaniem Durrwel-
la, Duch Swiety pelni macierzynska funkcje w stosunku do Jezusa takze
w czasie jego ziemskiego zycia, bowiem wychowuje i prowadzi Jezusa,
a to przeciez jest zadanie typowo macierzynskie”.

Nowa Ewa, ,,Céra swego Syna”

Uczestnictwo Maryi w postannictwie i misji Ducha Swietego w $wie-
cie, objawione w stowach: ,Jestem Niepokalane Poczecie’, jest ukierun-
kowane na Chrystusa i Kosciét, jako ze Maryja napelniona laska tegoz
Ducha pozostaje catkowicie oddana Synowi i Jego dzielu. Ona zyje pro
Christo et Ecclesia. Nie moze by¢ inaczej, bowiem Duch jest postany, aby
otoczy¢ Chrystusa chwala (zob. J 16, 14). Chwala Chrystusa natomiast
objawia sie w Kosciele i w Tej, ktéra mistycznie Go uosabia, ktéra jest
Jego personifikacja, wzorcem i zarazem zwierciadtem. Zatem pomiedzy

13 Grzegorz Bartosik, Macierzyristwo duchowe Maryi w macierzyristwie Ducha Swietego,
w: ,Salvatoris Mater” 10/2 (2008), s. 74-78
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definicja dogmatyczna z 1854 roku a slowami Maryi wypowiedziany-
mi w Lourdes 25 marca 1858 roku istnieje $cisty zwiazek — dotyczy on
nie tylko charyzmatycznego potwierdzenia dogmatu wiary ogloszonego
uroczyscie przez Kosciél zaledwie cztery lata wezesniej, dzieki postudze
Piotrowej bt. Piusa IX, ale takze uznania go na poziomie teologicznym.
O ile bowiem bulla Ineffabilis Deus podkresla gléwnie chrystologiczny
wymiar tajemnicy Niepokalanego Poczecia Maryi, odkupionej intuitu
meritorum Christi, o tyle personalistyczna interpretacja Imienia Pigknej
Pani z Lourdes w $wietle teologii paschalnej pomaga odkry¢ kluczowa
role Ducha Swietego w tym wzniostym misterium odkupienia Matki
Odkupiciela, ukazujac je jako Jej najglebsza tozsamosc.

Koscidt wierzy, ze na mocy przewidzianych zastug Chrystusa, Ba-
ranka Paschalnego, Maryja zostala poczeta bez zmazy grzechu Adama.
Stowa Maryi wypowiedziane w Lourdes potwierdzaja te wiare, ale jed-
nocze$nie moéwia co$ wiecej. Ukazuja one mianowicie nierozerwalng
wieZ, jaka wystepuje pomiedzy Synem-Odkupicielem a Matka-Odku-
piona. Wiez te nalezy widzie¢ nie tylko w perspektywie naturalnej mi-
tosci macierzyrisko—synowskiej, ktora przekracza nawet granice $mier-
ci ciala, ale przede wszystkim w porzadku laski jako zakorzeniona
w transcendentnej $wietosci Ducha, w ktérym Ojciec odwiecznie rodzi
Syna. Interpretujac zatem znaczenie sléw Pani z Lourdes, Frangois-Xa-
vier Durrwell powiedzial, ze:

Maryja jest przed pierwszym grzechem $wiata i kazdym innym
grzechem; Ona jest ,mlodsza od grzechu i od ludzkiej rasy,
z ktérej sama pochodzi” Cho¢ urodzona tysigce lat po grzechu
pierworodnym, to jednak poprzedza go, jest od niego znacznie
mlodsza; Ona jest najmlodsza sposréd wszystkich ludzi’, bo-
wiem nigdy nie dorosta do wieku grzechu.'

Co pozwolito mu na takie stwierdzenie? Otéz wlasnie dzieki teo-
logicznemu, a nie pozytywistyczno-chronologicznemu' spojrzeniu na

4 Frangois-Xavier Durrwell, Marie, Méditation devant l'lcéne, dz. cyt., s. 35-36.

15 Jest to nawiazanie do metody teologii Josepha Ratzingera nazywanej teologia ,teolo-
giczng” (la teologia ,teologica”), w ktérej punktem wyjscia do wszelkiej refleksji jest zawsze
Objawienie zawarte w Pi$mie Swietym Starego i Nowego Testamentu. Zgodnie z ta koncepcja
Boga i rzeczywisto$ci z Nim zwiazanych nie traktuje si¢ nigdy jako abstrakcji filozoficznych,
ale jako konkretna rzeczywisto$¢ historio-zbawcza (la realta historico-salvifica), dostepna
naszemu poznaniu jednak tylko w sposéb typologiczny. I tak w odniesieniu do tajemnicy wol-
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Maryje, przy uwzglednieniu wspomnianej juz powyzej niezwyklej ko-
munii zachodzacej miedzy Matka a Synem, ktéra Sob6r Watykanski I1
w punkcie 53. konstytucji Lumen gentium nazwal ,wezlem $cistym
i nierozerwalnym’, mozna stwierdzi¢, ze to, co w porzadku taski doty-
czy Chrystusa, Nowego Adama, odnosi sie takze do Jego Matki, Nowej
Ewy, oczywiscie w spos6b adekwatny i podporzadkowany, na zasadzie
uczestnictwa Maryi w samym zrédle taski w stopniu nieporéwnywalnie
wznioslejszym niz jakiekolwiek inne stworzenie. Tym Zrédfem taski jest
Chrystus Paschalny, ,Duch ozywiajacy»” (1 Kor 15, 45).
Dlatego mozna powiedzie¢, ze:

Jezus jest przed Adamem, cho¢ si¢ Go nazywa ,ostatnim Ada-
mem” (zob. 1 Kor 15, 45). Jest On potomkiem Adama, ale Jego
zrodlo i poczatek sa w odwiecznym rodzeniu Go przez Ojca
w $wietosci Ducha: ,,On jest przed wszystkim” (Kol 1, 17). Ma-
ryja za$ jest stworzona w tym wlasnie misterium Syna i, bedac
z Nim nierozdzielnie zlagczona w Jego pierwotnej niewinnosci
[son innocence originelle], poprzedza Ona w swoim macierzyn-
stwie grzech Adama. Cho¢ wie$¢ Zwiastuna Ja zaskakuje, to jed-
nak jest Ona przygotowana dzialaniem taski na przyjecie taski:
,Raduj sig, Ty, ktéra zostalas napetniona tasky”! Zeby to dobrze
przetozy¢, trzeba by wzia¢ pod uwage niuanse znaczeniowe tego
stowa [gr. kécharitoméné]: ,Ty, ktéra taska juz uswiecita, ktéra
zostala$ uczyniona mitg Bogu” Ze wzgledu na zwiastowanie Ma-
ryja byla od zawsze us§wiecona. Macierzynstwo Niewiasty z ko-
rong gwiazd na glowie, o ktérej méwi Apokalipsa, siega zarania
ludzkosci. ,Waz starodawny” z Ksiegi Rodzaju takze od owego
czasu czyha na Niewiaste, zeby skoro tylko Ona porodzi, pozrec¢
Jej Dziecie (zob. Ap 12, 4). Z powodu mesjanskiego nasienia,

no$ci Maryi od grzechu pierworodnego Ratzinger twierdzi, ze mozna ja poznac i ujac tylko
i wylacznie poprzez typologie. W istocie bowiem nie chodzi tu o ,fakt pozytywistyczny’, np.
taki, ze Goethe urodzil si¢ 28 sierpnia 1749 r., ale o rzeczywisto$¢ innego typu, rzeczywistos¢
teologicznag, ktéra mozna zrozumiec tylko w kontekscie 5. rozdziatu Listu do Rzymian, gdzie
$w. Pawel rozwija typologie Chrystusa jako Nowego Adama. Punktem wyjscia do zrozumienia
grzechu pierworodnego nie jest zatem historyczny fakt grzechu pojmowany w kategoriach
pozytywistycznych, ale uwolnienie od niego w Chrystusie Ukrzyzowanym i Zmartwychwsta-
tym, czyli rzeczywisto$¢ zbawcza istniejaca w Chrystusie Paschalnym. W celu poglebienia
tego zagadnienia zob. Joseph Ratzinger, Céra Syjonu. Maryja w refleksji Kosciota, ttum. B. Wi-
dla, Wydawnictwo Ksiezy Marianéw, Warszawa 1997, s. 52; Antonio Stagliano, Madre di Dio.
La mariologia personalistica di Joseph Ratzinger, San Paolo, Cinisello Balsamo 2010, s. 25-49.

54



ktore Niewiasta nosi w sobie, ,nieprzyjazn” wprowadzona po-
miedzy Nig a weza przeciwstawia ich sobie od samego poczatku.
[...] Niewinno$¢ Maryi u progu Jej istnienia wyplywa zatem z Jej
macierzynskiej relacji do Syna, ktérego zrodzenie w $wiecie jest
zrédlem wszelkiej taski.'®

Zanim jednak to macierzynstwo wydarzylo sie w sensie historycz-
nego faktu, istnialo juz w wymiarze Bozego ,dzi$’, przekraczajacego
czasoprzestrzen, i bylo Zrédlem uswigcenia Maryi od pierwszej chwili
Jej istnienia. W istocie bowiem Syn miazdzacy glowe weza (zob. Rdz 3,
15), cho¢ zrodzony w $wiecie z Niewiasty, nie bierze swego poczatku
z Niej. ,On jest przed wszystkim i wszystko w Nim ma istnienie” (Kol
1, 17). On sam jest Poczatkiem, takze dla Tej, ktéra z wiarg przyjeta Go
jako odwieczne Stowo Boga i stala sie Jego Matka, calkowicie oddana
Jemu i Jego dzielu, ktérym jest Koscidt. Niepokalane Poczecie to zatem
Niepokalany Poczgtek Maryi w Chrystusie, Nowym Adamie.'” Ona to
w porzadku taski otrzymuje zycie od Tego, ktéoremu sama data zycie
wedltug porzadku natury. Chrystus bowiem sam o sobie méwi, ze: ,Za-
nim Abraham stat si¢, JA JESTEM” (] 8, 58 ). ,On Jest przed wszystkim
i wszystko w Nim ma istnienie” (Kol 1, 17). Jest takze przed Maryja,
swoja Rodzicielka.

Tajemnica Niepokalanego Poczecia to wlasnie tajemnica nadprzy-
rodzonego zycia, ktére pokorna Stuzebnica Pana, Nowa Ewa, otrzymuje
od Tego, ktéry Ja poprzedza jako Nowy Adam. Bedac Jej Poczatkiem
jako odwieczny Logos, kiedy nadchodzi ,pelnia czaséw’, jednorodzony
Syn Ojca staje sie Synem Maryi dzieki Duchowi, ktéry napelnia osobe
Dziewicy, prawdziwej Céry Syjonu, do tego stopnia, ze staje sie¢ Ona
Niewiasta Poczatku i Kresu, Dziewicg Matka Tego, ktéry istnieje ponad
czasem jako Alfa i Omega. Dlatego sw. Jan Pawel II powiedzial o Maryi
w kontekscie przygotowan do obchodéw Wielkiego Jubileuszu Odku-
pienia, ze:

W tajemnicy Chrystusa jest Ona obecna juz ,przed zalozeniem
$wiata’, jako Ta, ktéra Ojciec ,wybral” na Rodzicielke swego
Syna we Wcieleniu — a wraz z Ojcem wybratl Ja Syn i odwiecz-

16 Frangois-Xavier Durrwell, Marie, Méditation devant I'lcone, dz. cyt., s. 36-37.
17" Zob. Bogustaw Janusz Gil, Maria, Immacolata e Assunta nellevento e nella prospettiva
del ‘dono”. Dimensione culturale e teologica, Aracne, Ariccia 2016, s. 454—457.
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nie zawierzyl Duchowi §wieto$ci. Maryja jest w sposéb zupel-
nie szczegélny i wyjatkowy zwiazana z Chrystusem i réwnocze-
$nie jest umitowana w Tym przedwiecznie umitowanym Synu,
wspolistotnym Ojcu, w ktérym skupia sie caly ,majestat taski”
Réwnoczesnie pozostaje Ona doskonale otwarta w strone tego
»daru z wysokosci” (por. Jk 1, 17). Jak uczy Sobdr: Maryja ,zaj-
muje pierwsze miejsce wéréd pokornych i ubogich Pana, ktérzy
z ufno$cia oczekuja od Niego zbawienia i dostepuja go”. [...] Dla-
tego, za sprawa Ducha Swietego, w wymiarze taski, czyli uczest-
nictwa Bozej natury, Maryja otrzymuje zycie od Tego, ktoremu
w porzadku ziemskiego rodzenia sama data zycie jako Matka.
Liturgia nie waha sie nazywac Ja ,Rodzicielka swego Stworzycie-
la” i pozdrawia¢ Ja stowami, ktére Dante Alighieri wkiada w usta
$w. Bernarda: ,Céro Twego Syna”. A poniewaz to ,nowe zycie”
Maryja otrzymuje w takiej pelni, jaka odpowiada mitosci Syna
do Matki, a wiec godnosci Bozego macierzynstwa — stad przy

zwiastowaniu aniot nazywa Ja ,taski petng”'®

Wyjatkowos$¢ odkupienia Maryi na mocy przewidzianych zastug
Jezusa Chrystusa nie polega wiec na przywileju wytaczajacym Ja zlosu
calej reszty ludzkosci jako niemajacej zmazy grzechu pierworodnego,
ale raczej na petni daru zbawczej komunii z Bogiem, w ktérej Mary-
ja uczestniczy w stopniu nieporéwnywalnie wyzszym niz jakakolwiek
inna istota ludzka dzieki swej wyjatkowej relacji wzgledem Chrystusa.
Stad tez w czasie Nawiedzenia §w. Elzbieta zawolala pod natchnieniem
Ducha Swietego: ,,Blogostawiona Jeste$ miedzy niewiastami i blogosta-
wiony jest owoc Twojego fona” (Lk 1, 42). Brak grzechu pierworodne-
go ijakiegokolwiek innego grzechu jest owocem tej komunii z Bogiem,
ktorej Maryja nigdy nie zerwala z powodu braku wiary i zaufania wo-
bec swego Stworzyciela. To réwniez podkreslita $w. Elzbieta w sto-
wach: ,Blogostawiona [jest], ktéra uwierzyta” (Lk 1, 45).

Niepokalane Poczecie to zatem przywilej Maryi, jednakze nie wy-
tacznosci, ale petni. Odkupienie jest dla kazdego czlowieka stworzonego
na obraz i podobienistwo Boga (por. Rdz 1, 26-27), ale niestety nie kaz-
dy chce je przyja¢. Maryja pozostajaca w $cistej wiezi z Synem, w kté-
rym sama zostala stworzona, jest znakiem, ze mozna zy¢ bez grzechu.
Grzech pierworodny bowiem to nie fatum, ktore tak paralizuje wolno$é

18 Sw. Jan Pawet II, Encyklika Redemptoris Mater, 25 marca 1987 r., nr 8 i 10.

56



czlowieka, ze nie moze on niczego uczynié. To problem na poziomie
relacji z Bogiem, ktéry jednak zostaje zmazany dzieki zywej wiarze
w Chrystusa i chrztowi (por. Mk 16, 16). Ta za$ wiara polega na przyje-
ciu stylu zycia Chrystusa i pozostawaniu w komunii z Nim przez zacho-
wywanie Jego przykazan (por. | 14, 15-21).

Bog nie jest wierzycielem, ktory aplikuje Maryi zastugi Chrystusa,
gdyz przewiduje, ze Jego Syn splaci starodawny dtug. Ten prawniczo-sa-
dowy jezyk ani w czesci nie oddaje prawdy o Bogu, ktéry wedlug pism
Starego i Nowego Testamentu jest Mitosiernym Ojcem, zbawiajacym
swoj lud dzieki darowi swojego Syna (por. ] 3, 16-18, ktéry ,,z nieba zste-
puje i daje zycie swiatu” (J 6, 33). Przekroczenie ograniczen myslenia
i jezyka prawniczego w teologii na korzys¢ perspektywy paschalnej po-
maga odkry¢ prawde o tajemnicy Niepokalanego Poczecia, ktéra zawsze
byla obecna w Objawieniu i ktérej Kosciét bynajmniej nie wymyslil, ale
raczej odczytal z natchnienia Tego, ktory jest jej Autorem i uroczyscie
podat ja do wierzenia 8 grudnia 1854 roku. Maryja jako Niepokalane
Poczecie istnieje w Chrystusie ,przed zalozeniem $wiata” Pozostaje tak
$cisle z Nim zwiazana, Ze to, co jest nazywane grzechem pierworod-
nym, nigdy sie¢ w Niej nie wydarza. Uczestniczy Ona jako Nowa Ewa
w niewinnos$ci Nowego Adama, od ktérego otrzymuje zycie w porzadku
taski. Przywilej, o ktérym méwi formuta dogmatyczna z 1854 roku, do-
tyczy zatem bardziej stopnia komunii z Chrystusem niz chronologii wy-
darzen zbawczych, ktére trzeba interpretowac teologicznie, a nie pozy-
tywistycznie, nie ulegajac modernistycznej pokusie historycyzmu' ani
tradycjonalistycznym tendencjom bezrefleksyjnego powtarzania sfor-
mulowan, ktére, cho¢ uswiecone tradycja, domagaja sie wyjasnienia,
aby mogly sta¢ sie¢ pokarmem wierzacych poszukujacych zrozumienia.

Znak doskonalo$ci stworzenia

Zgodnie z trescig Listu do Kolosan wszystko zostalo stworzone
w Chrystusie i dla Chrystusa. On tez jest przed wszystkim jako jedy-
ny Zbawiciel i Odkupiciel czlowieka za sprawa krwi swojego krzyza
(por. Kol 1, 15-20). Na podstawie tego fundamentu biblijnego teo-
logia paschalna, ktéra nie oddziela dzieta stworzenia od odkupienia,
pozwala na jeszcze jedno wazne odkrycie w odniesieniu do tajemnicy

19 Zob. Joseph Ratzinger, Introduzione al Cristianesimo. Lezioni sul Simbolo Apostolico,
Queriniana, Brescia 2010, s. 50-61.
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Niepokalanego Poczecia Maryi. Chodzi mianowicie o ukazanie do-
skonatosci Bozego dzieta stworzenia, ktére pomimo grzechu Adama
calkowicie sie powiodlo, gdyz ,Bég widzial, ze wszystko, co uczynil,
bylo bardzo dobre” (Rdz 1, 31). Doskonato$¢ Bozego dzieta stworze-
nia objawia sie w calej pelni wlasnie w Dziewicy Matce, Nowej Ewie,
ktéra jako Niepokalane Poczecie glosi niewystowione piekno i dobro¢
Boga Ojca i Stworzyciela, Mitosnika zycia (por. Mdr 11, 26), stwarza-
jacego czlowieka na swdj obraz i podobieristwo (por. Rdz 1, 26-27).
W misterium Niepokalanego Poczecia bowiem, Maryja ukazana jako
»Niewiasta obleczona w stonice, i ksiezyc pod Jej stopami” (Ap 12, 1),
nalezy do pierwotnego i wlaiciwie jedynego planu Boga Stworzyciela
i Odkupiciela, ktéry odwiecznie rodzi Syna i wlasnie dlatego stwarza
i zbawia czlowieka. W istocie:

[...] ziarno nowego stworzenia zostalo zasiane juz w pierwszym
akcie stwérczym. Bog bowiem w swojej najglebszej istocie jest
Ojcem; Jego cale dzieto to nieustanne rodzenie jedynego Syna
[lengendrement du Fils unique]. B6g Ojciec nie dziala i nie stwa-
rza inaczej jak tylko w akcie i poprzez akt zrodzenia jedynego
Syna, w ktérym objawia sie Jego ojcostwo wobec tegoz Syna,
bo wszystko zostato w Nim stworzone. Ziemia byla od zawsze
przeznaczona, aby pocza¢ w sobie Syna i mnéstwo Jego braci
w Nim zjednoczonych. ,Wszystko przez Niego i dla Niego zo-
stalo stworzone” (Kol 1, 16).2°

Maryja uosabia wlasnie ta ziemie nieskazona grzechem niewiary
i wina odrzucenia Stowa, ktére bylo juz na poczatku (por J 1, 1). Ona
jest znakiem tej ziemi dobrej, ktora otwiera si¢ na ziarno Stowa?', by wy-
da¢ Jego blogostawiony owoc, gdyz w tym celu zostala stworzona. Ona
$wiadczy o tym, ze nawet gdyby nie bylo grzechu Adama, ziemia i cale
stworzenie potrzebowalyby odwiecznego Stowa, jednorodzonego Syna
Ojca, Odkupiciela i Zbawiciela, by w Nim osiggna¢ swoja pelnie, ponie-
waz wszystko zostalo w Nim stworzone i bez Niego nic nie ma sensu.

%0 Francois-Xavier Durrwell, Marie, Méditation devant l'lcéne, dz. cyt,, 5. 32.

21 Por. Joseph Ratzinger, Sfowo Moje nie wraca do Mnie bezowocnie!, w: Joseph Ratzinger,
Hans Urs von Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciota, thum. W. Szymona, WAM , Krakéw
2007, s. 9-13.
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Jednakze zwolennicy prawniczo-chronologicznego myslenia i mé-
wienia o Bogu zakladali wystepowanie swoistego pekniecia miedzy
dzielem stworzenia a odkupienia, zupelnie jakby istnial podwéjny plan
stworczy i odkupieniczy (plan A i plan B). Wedlug tego pierwszego
planu ludzie stworzeni w stanie pierwotnej niewinno$ci mieliby zy¢
w wiecznej szczesliwosci, nie potrzebujac wcale zbawienia w Chrystu-
sie. Plan B dotyczacy zbawienia $wiata pojawia sie bowiem dopiero na
skutek ich grzechu. Bég posyla swojego Syna w celu ich ratunku, czyli
odkupienia. Maryja, majaca do odegrania wazna role Matki Odkupi-
ciela, nalezy tu jednak do drugiej grupy ludzkosci upadlej, potomstwa
Adama, ktére zniweczylo Bozy plan wyrazony w akcie stwérczym. Je-
$liby Bég nie zachowal Jej od zmazy grzechu pierworodnego na mocy
przewidzianych zastug Chrystusa, to wesztaby Ona w historie dotknie-
ta zmaza starodawnej winy jako céra pierwszego Adama. Rzeczywi-
$cie w $wietle tak rozumianej soteriologii — bedacej czesto wynikiem
literalnej i pozytywistycznej interpretacji wydarzer zbawczych ukaza-
nych na kartach Pisma Swietego — gdzie zgubny wplyw grzechu pier-
worodnego wyraznie dominuje nad dziataniem taski, gdyz nawet po
chrzcie musimy zmagac sie ze skutkami winy pierwszych rodzicéw, nie
da sie inaczej wytlumaczy¢ tajemnicy Niepokalanego Poczecia Matki
Pana, jak tylko przez przyjecie koncepcji odkupienia zachowawczego
(redemptio preservativa), zaproponowanej w XIV wieku przez angiel-
skiego franciszkanina Dunsa Szkota.

Jednakze teologia misterium paschalnego oparta na $wiadectwie
wiary pierwotnego Ko$ciola, wyrazonej w Ewangelii wedlug $w. Jana,
w listach tegoz apostola, a przede wszystkim we wspominanym juz
wielokrotnie powyzej Liscie do Kolosan i innych listach Pawlowych,
ukazujac jedno$¢ Bozego dzieta stworzenia i odkupienia, pomaga spoj-
rze¢ na Maryje teologicznie, a nie pozytywistyczno-historycznie. Nie-
pokalane Poczecie to bowiem prawda teologiczna, a nie historyczna,
rozumiana w kategoriach wspdlczesnej historii faktu mozliwego do
zbadania metoda szkietka i oka. Maryja jest Niepokalanym Poczeciem,
poniewaz cho¢ jak kazdy czlowiek zostata stworzona w Chrystusie i dla
Chrystusa, ktéry jest obrazem Boga niewidzialnego, pierworodnym
wobec kazdego stworzenia, to jednak nie podzielita losu tych wszyst-
kich, ktérzy zgrzeszyli i sa pozbawieni chwaly Bozej (por. Rz 3, 23).
W konstytucji Lumen gentium czytamy: Bylo bowiem wola Ojca mi-
tosierdzia” (nr 56), aby poprzez ,wezel $cisly i nierozerwalny” (nr 53)
jednoczacy Ja z Chrystusem, Nowym Adamem, takze w Niej, jako No-
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wej Ewie, objawita sie doskonalos$¢ Jego stworczego dziela, polegajaca
na stworzeniu czlowieka mezczyzng i kobietg (por. Rdz 1, 27). Wlasnie
z powodu réznicy plci, pozytywnie chcianej przez Boga i wyrazonej
szczeg6lnie w ludzkim ciele oraz domagajacej sie daru z siebie, czyli do-
pelnienia jednego w drugim, stworzenie to jest na obraz i podobieristwo
samego Stworcy (por. Rdz 1, 26-27).

W cytowanej juz katechezie odnoszacej si¢ do tego kluczowego tek-
stu biblijnego ks. Waldemar Chrostowski stwierdza:

Bég przedstawiajac siebie, [...] daje pozna(, ze jest Jedyny — ale
nie istnieje sam! [...] I, ze jezeli Bég, ktéry jest Jedyny, nie istnieje
sam, to i czltowiek, ktéry odwzorowuje Boga, réwniez nie be-
dzie istnial sam. Tzn. B4g nie stworzyl tylko jednej istoty ludz-
kiej [...], ale ze zréznicowanie plci jest tajemniczym odbiciem
i odzwierciedleniem bogactwa tego wewnetrznego zycia Boga.
Tak jak Bég w tajemniczy sposéb nie jest sam, tak i cztowiek od
poczatku stworzony nie bedzie sam. [...] Gdy panistwo otworza
Biblie Tysiaclecia, to przeczytaja: ,Stworzyt B6g mezczyzne i ko-
biete” To jest zly przektad, niedobry! Od wielu lat prébujemy
go wyprostowaé — nie wiem dlaczego sie nie daje. Otéz te sto-
wa powinny by¢ przelozone: ,mezczyzna i kobieta stworzyt ich”.
Taki przeciez byl tytul papieskich katechez Jana Pawta II sprzed
trzydziestu lat, po§wieconych malzenstwu i rodzinie: ,Mezczy-
zng i kobieta stworzyt ich”. [...] Na czym polega réznica? [...] Mia-
nowicie czytamy tak: zakar uneqebah bara otam. Ttumaczymy:
»mezczyzna i kobietg stworzyl ich” Ale jezeli kto$ z panstwa
zaczal uczy¢ sie jezyka hebrajskiego albo mial z nim stycznosc,
to wie, ze mezczyzna po hebrajsku to jest isz. A kobieta to isz-
sza. | takie stowa wystepuja w drugim rozdziale Ksiegi Rodzaju,
gdzie mamy to malownicze, barwne opowiadanie o stworzeniu
mezczyzny i kobiety. Tam jest isz, iszsza. Stynne zdanie: Dlatego
opusci isz — mezczyzna, matke i ojca, i wedaweku — zlaczy sie,
iszsza — z kobieta, i beda dwoje jednym cialem isz we iszsza.
Powinno wiec by¢ tu: isz we iszsza bara otam — ,stworzyt ich
mezczyzng i kobiety”. A tu jednak mamy: zakar unegebah bara
otam. Jedno z bardzo nielicznych wystapienn w tym znaczeniu
tych stéw w catym Pismie Swietym. [...] Otéz poniewaz jezyk he-
brajski jest bardzo stary, starozytny, wyrosty z jeszcze starszych
jezykéw starosemickich, to jest jezyk bardzo konkretny i bardzo
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dosadny. [...] Zakar to jest po polsku mocny, sztywny. I w Pismie
Swietym, w Biblii w jezyku hebrajskim, oznacza to, co meskie.
W odniesieniu do zwierzat, np. przy skladaniu ofiar, oznacza
samca. Zauwazmy, ze dosadnos$¢ jest mocna. Ale w unegebah
tez dosadno$¢ jest mocna dlatego, ze negebah jest urobione od
czasownika naqab, co znaczy po polsku dziurawi¢. Wobec tego
neqebah w jezyku hebrajskim oznacza to, co zenskie, to, co ko-
biece. Gdy odniesione jest do zwierzat, ttumaczone jest jako sa-
mica. [...] Prosze zauwazy¢, jaki ktopot maja ttumacze na jezyk
polski. Jak przetlumaczy¢ na jezyk polski zakar unegebah bara
otam? Otéz tlumaczymy ,mezczyzna i kobieta stworzyt ich” [...]
Ale dla ucha hebrajskiego to jest duzo bardziej dostowne. I co
przywoluje? Przywoluje przede wszystkim plciowos$¢. Zwraca
sie uwage na pte¢. Mianowicie czlowiek zostal stworzony jako
meski i zenski, jako mezczyzna i kobieta. Plciowos$¢ jest — do-
skonale o tym wiemy — nierozerwalnie zwigzana z cielesnoscia.
Poznajemy pteé, nawet bez jakich$ innych wskazéwek, po wygla-
dzie ciala. Wiec zauwazmy: mamy nacisk na plciowos¢ i mamy
nacisk na cielesnos$¢. Bég stworzyl czlowieka mezczyzna i kobie-
ta. I obie plci sa dwoma sposobami bycia cztowiekiem. Zadne nie
jest lepsze ani gorsze. Powré¢émy jednak do tej mysli, ktéra stano-
wi punkt docelowy naszych rozwazan. ,Stwérzmy czlowieka na
nasz obraz, na nasze podobienstwo [...].  stworzyt Bog cztowieka
na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyl mezczyzna
i kobiety” Zatem skoro przeczuwamy to bogactwo wewnetrzne-
go zycia Boga, to jego odzwierciedleniem jest zréznicowanie plci
w czlowieku. Co aczy obie plci ze sobg, co je do siebie przyciaga?
Co stanowi o tym, ze jedna pte¢ potrzebuje drugiej? Mitos¢! To
zréznicowanie plci spetnia sie w mitosci. A wiec ludzka mitos¢,
milo$¢ czlowieka, mito$§¢ mezczyzny i kobiety, jest jakim$ od-
wzorowaniem tego, co stanowi o bogactwie wewnetrznego zycia
Boga. P6zniej dowiemy sie z kart Nowego Testamentu, ze Bég
jest Ojcem i Synem, i Duchem Swietym, oraz ze spoiwem Oséb
Bozych jest Milo$¢. Ale u samych podstaw stworzenia, w samym
Bozym zamysle stworzenia mezczyzny i kobiety, jest zawarte
odwzorowanie tego, kim jest Bég. Ale nie tylko to. Zwréémy
uwage, ze skoro plec jest nierozerwalnie zwiazana z cielesno-
$cia, to dochodzimy do pewnego paradoksu. Tego mianowicie,
ze obrazem niewidzialnego Boga, obrazem Boga, ktory jest ab-
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solutnym duchem, jest cztowiek ze swoja cielesnoscia, ze swoja
materialno$cia, ktéra znajduje wyraz w plciowosci; ze cielesnos¢
ludzka, cielesno$¢ czlowieka, jest jakim$ odwzorowaniem tego,
co Boze, i tego, kim jest Bog. Jezeli kto$ z panistwa przypomina
sobie dawne lekcje religii i katechizmu, to tam bylo takie pytanie:
»Co jest obrazem Boga w czlowieku?” I odpowiadali$my: ,,Obra-
zem Boga w czlowieku jest rozum i wolna wola”. A wiec obrazem
Boga w czlowieku — sugerowano w tym katechizmie — sa wia-
dze duchowe czlowieka. A wzglad na ten tekst z Ksiegi Rodzaju
uprzytamnia nam, ze obrazem Boga w czlowieku, oprécz wladz
duchowych czy obok wladz duchowych, jest réwniez jego ciele-
sno$¢, zwigzana integralnie z plciowoscia. [...] Zatem w samym
stworzeniu czlowieka i fakcie, ze cztowiek jest obrazem Boga,
jest zawarta mozliwo$é, zawarte przeczucie, zawarta intuicja,
zawarta ewentualno$¢, ze Bog bedzie mégt stac sie cztowiekiem.
Oté6z wcielenie Syna Bozego, to, ze Bég stal sie czlowiekiem dla
nas, i dla naszego zbawienia, ma swéj przedsmak, swéj prapo-
czatek w samym stworzeniu. Gdy zapytamy, tak jak zwlaszcza
pytano w $redniowieczu: Cur Deus homo? — ,Dlaczego Bdg stal
sie czltowiekiem?’, to odpowiedZ brzmi: ,Dlatego, ze w samym
akcie stworzenia, w samym akcie bycia cztowiekiem, byta zawar-
ta w tej cielesnosci, plciowosci tak wielka warto$¢, ze otwierato

to droge do wcielenia Syna Bozego”*?

Joseph Ratzinger, zanim jeszcze zostal powotany na Stolice Piotro-
wa w Rzymie, ukazywal osobe Maryi i promowal mariologie jako gwa-
rancje godnosci i wolnosci osoby ludzkiej stworzonej na obraz Bozy.
W kontekscie negatywnych zmian teologiczno-antropologicznych za-
chodzacych w upadajacej kulturze niegdys chrzescijaniskiego Zachodu

pisal on przed laty:

W swej pelnej wiary postawie wobec Boga Maryja jawi sie nam
jako obraz stworzenia powolanego do dawania odpowiedzi,
obraz wolno$ci stworzenia, ktéra w mitosci nie zostaje unice-
stwiona, lecz osigga pelnie. Jest Ona takim obrazem czlowieka
zbawionego i wyswobodzonego, ale jest nim wlasnie jako kobie-

22 Waldemar Chrostowski, Wcielenie a Ksigga Rodzaju, konferencja z 17 listopada

2014 r., dz. cyt., s. 727-729.
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ta, to znaczy w swej cielesnej strukturze nieodlacznej od czto-
wieczenstwa: , Jako mezczyzne i kobiete stworzyt ich (Rdz 1, 27).
W Jej postaci pierwiastek ,biologiczny” i pierwiastek ludzki sa
nierozlaczne tak samo, jak nierozlacznymi sa dziedzina ludzka
i dziedzina ,teologiczna”. Wszystko to z jednej strony $cisle sie
wiaze z pradami specyficznymi dla naszych czaséw, jednocze-
$nie jednak kategorycznie sie im przeciwstawia. Bo jesli wspol-
czesny program antropologiczny z nieznanym dotychczas rady-
kalizmem obraca si¢ wokoét ,emancypacji’, rowna sie to szukaniu
wolnosci, zmierzajacej do tego, zeby ,,by¢ jak B6g” (Rdz 3, 5). Do
tego pojecia ,by¢ jak Bég” nalezy oderwanie czltowieka od jego
biologicznych uwarunkowan, od owego ,mezczyzna i kobieta
stworzyl ich” To zréznicowanie, nieodlaczne od cztowieka jako
istoty biologicznej i wyciskajace na nim glebokie pietno, uwaza
sie za co$ absolutnie bez znaczenia, za wynaleziony w historii
»przymus grania roli” i wttacza sie do obszaru czysto biologiczne-
go, w istocie nieinteresujacego cztowieka. Znaczy to, ze ten , pier-
wiastek czysto biologiczny’, jako rzecz pozostajaca w dyspozycji
czlowieka, sytuuje sie poza sfera ludzkich i duchowych miar (az
do dowolnego rozporzadzania poczynajacym sie zyciem). Takie
uprzedmiotowienie ,pierwiastka biologicznego” przedstawia sie
wtedy jako wyzwolenie, w ktérym czlowiek podporzadkowuje
sobie bios, dowolnie nim rozporzadza i niezaleznie od niego jest
po prostu cztowiekiem — a nie mezczyzna lub kobieta. W rzeczy-
wisto$ci jednak, tak postepujac, rani siebie w najglebszych pokta-
dach swego bytu, okazuje sobie pogarde, poniewaz tak naprawde
jest on czlowiekiem jako cialo, jest czlowiekiem jako mezczyzna
lub kobieta.?®

Zatem Maryja, ktdra jest Niepokalanym Poczeciem, to nie pobozna
czy teologiczna idea, nie ,$wieta postac¢ z obrazka” ani Zaden archetyp
czy uosobienie bogini matki, lecz to kobieta z krwi i kosci, Nowa Ewa,
przebdstwiona w tajemnicy wyjatkowego zjednoczenia z Chrystusem,
Nowym Adamem, i ukazujaca swoim poczatkiem i kresem w Troéjjedy-
nym Bogu prawdziwa godno$¢ i powotanie kazdego cztowieka stworzo-
nego ,na obraz i podobienstwo Boze” do zycia w komunii ze Stwoérca

2 Joseph Ratzinger, Miejsce mariologii i poboznosci maryjnej w catosci wiary i teologii,
w: Joseph Ratzinger, Hans Urs von Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciota, dz. cyt., s. 26-27.
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i Okupicielem. Trwanie w tej komunii polega na odkryciu i zaakcepto-
waniu siebie jako osoby stworzonej na obraz i podobienstwo samego
Stwoércy. To za$ dokonuje sie przez przyjecie Chrystusa, bez ktérego
czlowiek nie jest zdolny zrozumie¢ siebie. Oto do$wiadczenie zbawie-
nia, ktdre jest w Chrystusie i ktérym jest On sam. Komunia z Chrystu-
sem za$ to Duch Swiety, ktérego Maryja jest twarza i ikona. Ona nie
ulega pokusie, aby by¢ jak Bég, na wtasna reke, nie wpada w putapke
falszywie rozumianej wolnosci, ale dochodzi do pelni czlowieczenstwa
i przebdstwienia na drodze postuszenstwa wiary.

Niewiasta obleczona w slorice, czyli istniejaca w i dzigki niewyobra-
zalnej blisko$ci Boga, nalezy do ludzkosci stworzonej w Chrystusie i dla
Chrystusa oraz otrzymujacej od Niego zbawienie przez wiare, bez kt6-
rej nie mozna podobac sie¢ Bogu (por. Hbr 11, 6; ] 3, 16-18). Wiara bo-
wiem to osobista relacja z Bogiem, ktérej On domaga sie od Adama
i Ewy stworzonych na Jego obraz. Chrystus, Nowy Adam, a tak napraw-
de, Pierwszy i Prawdziwy Adam, ,ktéry nam w wierze przewodzi i ja
wydoskonala” (Hbr 12, 2), oraz Maryja, Nowa Ewa, a w istocie ta Pierw-
sza Prawdziwa Ewa, obleczona w storice, czyli samego Boga, i z ksiezy-
cem pod stopami na znak zwyciestwa nad niewiernoscia rajskiej Ewy, to
ludzkos¢ chciana przez Boga, stworzona wedlug Jego zamystu i ukazu-
jaca doskonalo$¢ Jego dziela stworczego.

»Mezczyzna i niewiasta stworzyl ich!” Jak nie mozna oddziela¢
Chrystusa od Maryi, jesli chce sie zrozumie¢ w wierze tajemnice Nie-
pokalanego Poczecia, tak i nie nalezy odrywac dzieta stworzenia od od-
kupienia, w ktérym i przez ktére Tréjjedyny Bog objawia samego siebie.
Jako Jedyny B6g On nie istnieje sam, ale jest Wspélnotg Oséb. Tak samo
objawia swoja chwale w czlowieku stworzonym na Jego Obraz, a kt6-
rym jest Mezczyzna i Kobieta: Chrystus i Maryja. W Nich ukazana jest
doskonato$¢ Bozego dzieta stworzenia w celu przebéstwienia, poniewaz
po to wlasnie Bog stwarza. Jak bowiem Bég stal sie Czltowiekiem, aby
cztowiek moglt zjednad sie z Bogiem, tak czlowiek zostat stworzony, aby
uczestniczy¢ w trynitarnym zyciu samego Stworzyciela i Odkupiciela.
W tajemnicy Niepokalanego Poczecia Maryja jest tego znakiem.



ZNAKI TAJEMNICY
NIEPOKALANEGO POCZECIA W ZYCIU I DZIELE
SW. STANISLAWA PAPCZYNSKIEGO

Préba zglebienia tajemnicy Niepokalanego Poczecia Maryi w §wie-
tle teologii misterium paschalnego pozwala zatem na bardzo konkretne
stwierdzenie, Ze jest to tajemnica relacyjna i personalistyczna. Niepoka-
lane Poczecie to w pierwszym rzedzie Osoba Ducha Swietego tak $cisle
zjednoczona z Dziewica z Nazaretu, Ze moze Ona istnie¢ jako Petna La-
ski i stac sie Matka Stowa. Z tego wzgledu uprawnione jest wezwanie tak
drogie tradycji Zgromadzenia Ksiezy Marianéw Niepokalanego Pocze-
cia: Immaculata Virginis Mariae Conceptio sit nobis salus et protectio,
co tlumaczy sie jako: ,Niepokalane Poczecie Maryi Dziewicy niech nam
bedzie zbawieniem i obrong!” Tym zbawieniem i obrona jest petnia Du-
cha Swietego przebywajacego w Maryi i czyniacego z Niej swoja $wia-
tynie. Jest nim takze Chrystus Paschalny, od ktérego Maryja otrzymala
zycie wedlug porzadku faski jako Nowa Ewa.

Niepokalane Poczecie to jednak takze osoba samej Maryi, Matki
Chrystusa, istniejaca w relacji do Tréjjedynego Boga, ktéry nie dziata
i nie objawia sie przez idee filozoficzne lub teologiczne, cho¢by nawet
najpiekniejsze i najpobozniejsze, ale wlasnie przez osoby. Nie mieszka
On tez w budowlach wzniesionych przez czltowieka czy jakichkolwiek
innych jego dzietach. Bég objawia sie i zamieszkuje w samym czlowieku
stworzonym na Jego obraz i podobienstwo, ktdry jako taki jest Jego zna-
kiem w $wiecie. Bég jednak, nie bedac ,singlem’; ale Wspdlnota Oséb,
stwarza i objawia si¢ przez wspdlnote: najpierw mezczyzny i kobiety,
ktérzy maja tworzy¢ rodzing, a potem we wspdlnocie Kosciota — rodzi-
nie uczniéw Chrystusa opartej nie na wiezach krwi, ale na relacjach wia-
ry i mitosci chrzescijanskiej. Znakiem, poczatkiem i personifikacja tej
wspdlnoty jest Maryja w tajemnicy Niepokalanego Poczecia. Zachodzi
tu zatem zwiazek wzajemnego bycia znakiem. Z jednej strony Maryja
w misterium Niepokalanego Poczecia jest wizerunkiem i personifikacja
Kosciota, poniewaz Kos$cid! istnieje w Jej osobie i jako osoba, o czym
szeroko pisal przed laty papiez Benedykt XVI jeszcze jako kardynat
Ratzinger, ukazujac wlasciwe rozumienie typologii stosowanej w teolo-
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gii!, a z drugiej strony Kosciol jako wspélnota odkupionych krwig Chry-
stusa i zanurzonych w tajemnicy Jego $mierci i zmartwychwstania, jako
Oblubienica Baranka, Ecclesia sancta et immaculata, Koscidt ,$wiety
i nieskalany, chwalebny, nie majacy skazy czy zmarszczki, czy czego$
podobnego” (Ef 5, 27), jest znakiem tej rzeczywistosci odkupienia i zba-
wienia, ktéra istnieje w Maryi, a ktéra nazywamy Niepokalanym Pocze-
ciem.

Kosciét zatem jako powszechny sakrament zbawienia czlowieka
i Swiata jest takze znakiem tajemnicy Niepokalanego Poczecia, ktéra
w istocie streszcza Jego nauke o zbawieniu.? Jak jednak tajemnica Nie-
pokalanego Poczecia i Kosciola objawila sie w sposéb niepowtarzalny
i wyjatkowy w Maryi, Matce Chrystusa, ktéra catkowicie jej si¢ poswie-
cita, tak domaga si¢ ona osobistego i calkowitego oddania od tych, kt6-
rych Bég powolal, aby juz od samych poczatkéw swojego zycia byli jej
$wiadkami i stugami.

Jednym z takich $wiadkéw tej tajemnicy jest $w. Stanistaw od Jezusa
i Maryi Papczynski (1631-1701) wezwany przez Boga do zapoczatko-
wania w zakonnego Zgromadzenia Ksiezy Marianéw Niepokalanego
Poczecia, ktérego wlasciwie jedynym celem u poczatkdw jego istnie-
nia bylo sluzenie tej tajemnicy za sprawa jej szerzenia i obrony nawet
kosztem wlasnego zycia. Swiadczy o tym Oblatio (ofiarowanie siebie)
$w. Ojca Stanistawa Papczynskiego z 11 grudnia 1670 roku rozumia-
ne jednak nie tylko jako wyraz jego prywatnej poboznosci i oddania
Dziewicy Niepokalanej, ale przede wszystkim jako charyzmatyczny akt
zalozycielski nowej wspdélnoty zakonnej, ktéra w osobie Zalozyciela
ofiarujacego siebie Bogu i Niepokalanej Bogurodzicy Dziewicy, wyra-
zita najglebszy sens swego istnienia i swojej misji: by¢ catkowicie dla
Chrystusa i Ko$ciota (Pro Christo et Ecclesia) tak wlasnie jak Maryja
w tajemnicy Niepokalanego Poczecia.

! Zob. Joseph Ratzinger, Miejsce mariologii i poboznosci maryjnej w catosci wiary i teolo-
gii, w: Joseph Ratzinger, Hans Urs von Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciota, ttum. W. Szy-
mona, WAM, Krakéw 2007, s. 20-22.

% Por. tenze, Cdra Syjonu. Maryja w refleksji Kosciota, thum. B. Widla, Wydawnictwo
Ksiezy Marianéw, Warszawa 1997, s. 56, przypis 29.
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Stanistaw ,,0d Jezusa i Maryi”

Calkowite i bezwarunkowe oddanie siebie Chrystusowi i Koscioto-
wi to najistotniejszy znak tajemnicy Niepokalanego Poczecia. Nauczajac
o Blogostawionej Maryi Dziewicy, autentycznie i z cala powaga swojego
autorytetu Sobdér Watykanski II stwierdzit w 56. punkcie 8. rozdzialu
Konstytucji dogmatycznej o Ko$ciele Lumen gentium, ze:

Maryja, céra Adama, zgadzajac si¢ na slowo Boze, stala si¢ Mat-
ka Jezusa, a przyjmujac zbawcza wole Boza calym sercem, nie
powstrzymana zadnym grzechem, calkowicie poswiecita sama
siebie, jako stuzebnice Paniska, osobie i dzietu Syna swego, pod
Jego zwierzchnictwem i wespét z Nim z faski Boga wszechmoga-
cego stuzac tajemnicy odkupienia.

Stuzba tej tajemnicy oraz catkowite poswiecenie sie osobie Chrystu-
sa i Jego dzietu, ktérym jest Kosciét sa w Maryi owocem owej pelni Du-
cha, ktéry jako osobowa Pokora Boga i Jego Milos¢ istnieje catkowicie
dla innych: dla Chrystusa i Ko$ciota. Ci, ktérzy przez wiare otwieraja sie
na Jego dzialanie, tak jak On wyzbywaja sie siebie i moga powtdrzy¢ za
$w. Pawlem Apostolem: ,Nikt z nas nie zyje dla siebie i nikt nie umie-
ra dla siebie: jezeli bowiem zyjemy, zyjemy dla Pana, jezeli za$ umiera-
my, umieramy dla Pana” (Rz 14, 7-8). Pan za$ jest zwigzany ,wezlem
$cistym i nierozerwalnym’, jak podkresla konstytucja Lumen gentium
(nr 53) z Maryja, ktora od Niego otrzymuje zycie wedtug porzadku fa-
ski i dlatego jest personifikacja i wzorcem Kosciota. Tak bowiem nalezy
widzie¢ tajemnice wzniostego odkupienia Dziewicy Matki przez Syna,
ktory, przychodzac na $wiat, méwi do swojego Ojca: ,,Ofiary ani daru
nie chciales, ales Mi utworzyles cialo; [...] Wtedy rzeklem: Oto ide —
w zwoju ksiegi napisano o Mnie — aby spelni¢ wole Twoja, Boze” (Hbr
10, 5-7). Podobnie Maryja przy zwiastowaniu wyrazita calkowite ogoto-
cenie siebie i oddanie Bogu stfowami: ,Oto ja stuzebnica Panska. Niech
mi sie stanie wedlug stowa twego” (Lk 1, 38). Niepowstrzymywana zad-
nym grzechem umiera dla samej siebie, aby zy¢ dla Chrystusa i Ko$cio-
ta, co najpelniej objawi Jej macierzyniska obecnos¢ pod krzyzem Jezusa
(por. ] 19, 25-27).

Ta zbawcza relacja istniejaca pomiedzy Chrystusem a Jego Matka
stala sie Zyciowym programem $w. Ojca Stanistawa, ktéry u progu swo-
jej konsekracji zakonnej wyrazil go poprzez przyjecie imienia Stanista-
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wa od Jezusa i Maryi. Chodzi tu jednak nie tyle o samo imie Stanistaw,
ktore w 6wcezesnej sarmackiej Polsce cieszyto sie wielka popularnoscia,
ale o dopetnienie ,od Jezusa i Maryi" Poczynajac od franciszkanina
Mansueto Leporiniego, pierwszego biografa §w. Stanistawa Papczyn-
skiego, ktéry juz cztery lata po $mierci $wietego spisal jego zywot na
podstawie zeznan naocznych §wiadkéw, poprzez biografie Zatozyciela
autorstwa Stugi Bozego Ojca Kazimierza Wyszynskiego z 1754 roku,
a konczgc na najnowszych opracowaniach dotyczacych zycia naszego
Ojca, panuje powszechne przekonanie, ze:

[...] gdy byt jeszcze w tonie matki, zostal przez nia ofiarowany
Chrystusowi Panu i Jego Najswietszej Matce. Urodzil sie z sobo-
ty na niedziele, co wskazywalo na jego niezwykla w przysztosci
cze$¢ dla Matki Pana. Byl bowiem zarliwym czcicielem i pro-
pagatorem Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny,
a nastepnie zalozycielem zgromadzenia pod wezwaniem Niepo-
kalanego Poczecia Tej niezwyklej Bozej Rodzicielki Maryi Pan-
ny.?

Od Jana do Stanistawa od Jezusa i Maryi

Podajac za Leporinim te istotng informacje o poczatkach zycia Ojca
Zalozyciela Zakonu Marianéw, Kazimierz Wyszynski nie tylko relacjo-
nuje sam fakt ofiarowania $w. Stanislawa Jezusowi i Maryi (prawdopo-
dobnie po cudownym ocaleniu jego brzemiennej matki z wéd Dunajca)?,
ale dokonuje takze swoistej interpretacji tego wydarzenia, jak réwniez

3 Kazimierz Wyszyniski, Zywot Czcigodnego Stugi Bozego Ojca Stanistawa od Jezusa Ma-
ryi, Zatozyciela Zgromadzenia Zakonnego Marianéw Niepokalanego Poczecia Blogostawio-
nej Dziewicy Maryi dla wspomagania cierpigcych w czysécu i pierwszego przetozonego tegoz
Zgromadzenia Marianskiego, w: Zygmunt Proczek [red.], Stréz duchowego dziedzictwa Ma-
rianéw. Wybdr pism o. Kazimierza Wyszyriskiego, Stowarzyszenie Pomocnikéw Mariariskich,
Warszawa—Stockbridge 2004, s. 54.

4 ,Pewnego razu Zofia [matka o. Stanistawa], tuz przed wydaniem syna na $wiat, wraca-
jac do domu, przeptywata todzia przez wezbrane wody Dunajca. Nagle zerwala si¢ burza. Ta
niespokojna rzeka, odlegla o ok. 1 km od Podegrodzia, byta kiedy$ do$¢ szeroka i nieuregu-
lowana, dlatego przeptywanie przez nig podczas burzy wiazalo si¢ z duzym niebezpieczen-
stwem. Fale uderzyly wéwczas z taka, sila, ze Zofia wpadla do wody i grozilo jej utoniecie.
Cudem ocalata. Niedlugo po tym incydencie urodzita syna. Zdarzenie to jest po$wiadczo-
ne przez $wiadkéw w Procesie informacyjnym. Kiedy Leporini pisze, Ze o. Stanistaw jeszcze
w lonie matki zostal przez nia ofiarowany Chrystusowi Panu i Jego Naj$wietszej Matce, to
mozna przypuszczaé, ze wydarzylo sie to w czasie wspomnianej przeprawy przez Dunajec”
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chrzcielnego imienia Jan, ktérym mianowano naszego $wietego dzien
po jego narodzinach. Pisze zatem pierwszy marianski biograf Ojca Za-
tozyciela, ze ,na chrzcie otrzymat [on] imie Jan, co teraz odczytujemy
jako proroctwo, albowiem Jan oznacza taske Boza, dzieki ktérej nie tyl-
ko zostal powotany do zakonu, lecz stal si¢ ojcem i zalozycielem zakon-
nikéw Najwybranszej Dziewicy Maryi™.

To chrzcielne imie Jan, ktérego hebrajski rdzen °m1 rzeczywiscie
oznacza ,taske” — sam zas$ Jan to ,cieszacy sie taska” — dobrze wpisuje
sie w duchowa tozsamos¢ przysztego Stanistawa od Jezusa i Maryi, uka-
zZujac proroczo jego zyciowe powolanie: aby juz od fona matki stawac sie
znakiem tajemnicy pefni faski, ktéra istnieje jako Osoba Ducha Swiete-
go zamieszkujacego Niepokalane Serce Maryi od pierwszej chwili Jej
poczecia i laczacego Ja nierozerwalnie z Synem.

Jak jednak petnia taski w Maryi domagala sie od Niej odpowiedzi
wiary, az po najwyzsze ogolocenie i zaparcie si¢ samej siebie, gdy sta-
ta pod krzyzem, na ktérym wisiat Syn, tak stawanie sie $swiadkiem tej
tajemnicy zwiazane bylo w zyciu Stanistawa Papczynskiego z nieustan-
na walka, aby stworzy¢ w samym sobie przestrzen na dar faski. Duch
Swiety, ktéry jest Boza moca rodzenia, dziatajaca przez obumieranie
dla samego siebie, krok po kroku czynit Jana cieszacego sie Jego laska
Stanistawem od Jezusa i Maryi, prowadzac go drogami cierpienia i wy-
zbywania sie siebie, aby pewnego dnia mégl on otworzy¢ oczy serca
na Divina visio — dar Bozej wizji dotyczacej powotlania do zycia Zgro-
madzenia Ksiezy Mariandéw, ktére mialo sta¢ si¢ widzialnym znakiem
tajemnicy Niepokalanego Poczecia.

Idac zatem za natchnieniem Ducha, gdy nadeszta pelnia jego czasu,
mlody Jan Papka z Podegrodzia opuscit ojca i matke i wszed! na droge
stawania sig nowym czlowiekiem wedlug taski Ducha. Hagiograficzny
styl pierwszych spisanych opowiesci o Ojcu Papczynskim ukazuje go
jako ,mlodzienca $wietego, poboznego, skromnego i czystego™, ktérego
»,B0Og juz od dziecinstwa przygotowywal do wzniostego stanu kaptan-
skiego. Obdarzajac go taskami, pokazywal, jakim bedzie w przyszlosci
czlowiekiem. Pozwolil mu w mlodym wieku zajasnie¢ oznakami przy-
sztej Swietosci, takimi jak: nawiedzanie ko$ciotéw, dlugie zarliwe modli-

(Tadeusz Rogalewski, Zywot Stanistawa Papczyriskiego, Wydawnictwo Ksiezy Marianéw
MIC, Warszawa 2007, s. 15).

5 Kazimierz Wyszynski, Zywot..., dz. cyt., s. 54.

¢ Tamze, s. 57.
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twy, posty sobotnie na cze$¢ Niepokalanego Poczecia Najswietszej Ma-
ryi Panny”. Jednakze nawet i takie nieco panegiryczne przedstawienie
osoby mlodego Papczynskiego nie pomija prawdy o pewnej gwaltowno-
$ci i impulsywnosci jego natury, ktéra sprawila, ze jako kilkunastoletni
chlopiec, gdy ,jego starszy brat zostal pobity przez kolege, on pomscit
zniewage wyrzadzona bratu i porzadnie poturbowat napastnika. Z tego
powodu znowu uciek! [ze szkoty] do domu, z obawy przed karg” Hagio-
graf zaraz to komentuje dodajac, ze ,zapewne stalo sie tak z woli Bozej’,
aby uchroni¢ przysztego swietego od zgubnego wplywu zdemoralizo-
wanego nauczyciela ze szkoly, do ktérej uczeszczal wéwczas mtody Jan
Papczynski. Nie ulega jednak watpliwosci, ze Ojciec Stanistaw od Jezusa
i Maryi Papczynski od poczatku do korica swego zycia nie byl Swietym,
by tak rzec, ,z obrazka” Byl czltowiekiem z krwi i ko$ci, niepozbawio-
nym takze pewnych brakéw i stabo$ci, ktérych byl swiadom i z ktérymi
nieustannie si¢ zmagal, ufajac bardziej dziataniu taski Bozej w swoim
zyciu niz sobie samemu. Napisal bowiem w wieku dwudziestu pieciu
lat, tuz przed zlozeniem §lubéw w zgromadzeniu pijaréw, do ktérego
wstapit 2 lipca 1654 roku: ,Badz na wieki blogostawiony, Panie, i spraw,
abym po tak wielu ztych uczynkach spetnial dobre w mym powotaniu,
gdy rzeczywi$cie odkrywam, ze sam z siebie nie jestem zdolny do nicze-
go dobrego™.

Laska $wietosci dana mu juz od fona matki nie przemienita jego na-
tury jak za dotknieciem czarodziejskiej rézdzki, czyniac z niego wzér
wszelkich cnét od samego poczatku jego zycia, ale pobudzata go do nie-
ustannego wysitku umierania dla siebie i w ten sposdb stawania sie sy-
nem w Synu, z ktérym nierozerwalnie jest zwigzana Niepokalana Matka.
Ojciec Kazimierz Wyszynski, ktdéry, przedstawiajac doskonato$¢ cnét
Zalozyciela swego Zakonu, posuwa si¢ nawet do przemilczenia grze-
chéw jego mlodosci opisanych przez samego $w. Ojca Papczynskiego
we wspomnianym powyzej dzietku z 1656 roku Pod tytulem Tajemmnice
sumienia, bedacym zapisem ,jego spowiedzi, upadkéw i grzechdéw, kto-
re popelnil w swojej mtodosci, przed wstapieniem do Zakonu™ pijaréw,
wyznat jednak, ze:

7 Tamze, s. 56.

8 Sw. Stanistaw Papczynski, Tajemnice sumienia [Secreta conscientiae], fragment 1, w:
tenze, Pisma zebrane, PROMIC — Wydawnictwo Ksiezy Marianéw MIC, Warszawa 2022,
s. 1246.

° Tamze, s. 1245.
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Szatan przeczuwajac, ze mlodziutki Stanistaw w przyszlosci
bedzie jego przeciwnikiem, [...] zaczal [walke] od wzbudzania
w mlodziericu wstretu do nauki, a pdzniej kusit tym, ze w domu
jest wiecej swobody, a mniej zajec. [...]. Jednak Bég w swoim mi-
tosierdziu czuwal, aby przyszly swiecznik Ko$ciola nie pozostat
ukryty [...]. Stanistaw [...] ztamany przeciwnos$ciami, pozbyt sie
lenistwa w nauce lub raczej je pokonat.*

Zatem jego droga stawania si¢ Stanistawem od Jezusa i Maryi od
samego poczatku byla potaczona z pokonywaniem trudnosci zwia-
zanych tak z wlasnymi stabo$ciami, jak i z utomnosciami i grzechami
tych, z ktérymi przyszto mu sie spotykac i wies¢ wspdlne zycie. Rdznica
miedzy nim a otoczeniem dotyczyla przede wszystkim bezkompromi-
sowosci i determinacji, ktére zawsze towarzyszyly Stanistawowi w po-
konywaniu za wszelka cene samego siebie, aby taska Ducha zajasniala
w nim pelnym blaskiem, co niezbyt czesto spotykalo sie ze zrozumie-
niem i uznaniem innych, a wrecz przeciwnie, narazalo go na trudnosci
i przesladowania. Ta determinacja brala sie z glebokiego doswiadczenia
obecno$ci i dzialania Boga w jego zyciu w sytuacjach wielkiego cierpie-
nia i proby, ktérych wielu z jego wspoélbraci, tak pijaréw, jak i pierw-
szych marianéw, nigdy nie doznato w takim stopniu jak on.

Pomijajac wspomniane powyzej poczatkowe trudnosci w nauce
i zwigzane z tym upokorzenia oraz rozliczne choroby i wypadki, ktérym
ulegal i z ktérych byt ocalany dzieki Bozej Opatrznosci i opiece Niepo-
kalanej Dziewicy"!, trzeba zatrzymac sie¢ nad wydarzeniem, ktére praw-
dopodobnie zawazylo najbardziej na zyciowych wyborach pézniejsze-

10 Kazimierz Wyszytiski, Zywot..., dz. cyt., s. 55.

11 Przez Jej wstawiennictwo otrzymywat wiele task i dogwiadczat Jej cudownej opieki.
Nie przez pomoc lekarzy, lecz przez faske Boza, dzigki nieustannemu posrednictwu Dziewicy
Maryi wyrwany zostal z wielkich choréb i niebezpieczernistw. Cudownie zostal uzdrowiony,
kiedy pewnego razu poparzyl sie wrzacym rosotem, tak ze spuchly mu nogi. Dwukrotnie
dopadta go tak ciezka epidemia, ze od zmystéw odchodzil, lecz po napiciu si¢ zimnej wody,
wroécit do dawnego zdrowia. Nagle odzyskal zdrowie i site, gdy w Podolincu byt nieprzy-
tomny z powodu wielkiej choroby. A gdy byl w drodze do Rawy, podczas jesiennych ferii,
w miasteczku Raszyn chwycila go febra i dlugo go trzymala, lecz zostal z niej uzdrowiony.
Potem dotkniety zaraza, zlozyl §lub pielgrzymki na Jasna Goére, do wstawionego cudami ob-
razu Najéwietszej Maryi Panny, i zostal cudownie ocalony od $mierci. Jako dziesigcioletni
chlopiec spadl z wysokiej drabiny i ciezko sie zranil, lecz wkrétce zostal uzdrowiony. Znowu
pod Plockiem porwany falami Wisly, a w Jarostawiu zanurzony w wirze wodnym, cudownie
ocalal, niezmiennie uzbrojony w Boza pomoc i zawsze wspomagany przez Najswietsza Ma-
ryje Panne” (tamze, s. 56—57).
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go $Swietego, a ktore jego pierwszy marianski biograf nazwat ,krzyzem
lwowskim”.

Ukazujac to wydarzenie jako ,otwarcie bramy na inng rzeczywi-
sto$¢’; ks. Jan Kosmowski tak streszcza historie wydarzen lwowskich
spisana przez pierwszych biograféw Zalozyciela Zgromadzenia Ksiezy
Marianow:

Do Lwowa mlody Jan Papczynski udat sie w 1646 roku z zamia-
rem poswiecenia sie studiom. Tam po kilku miesigcach réznych
niepowodzen zapadl na chorobe, ktérej skutkiem byta tak wyso-
ka goraczka, ze omal nie utracil zycia. Wyniszczajaca choroba
trwala 15 tygodni, doprowadzajac chorego do optakanego sta-
nu; jego cialo pokrylo sie odrazajacym $wierzbem. Wtasciciele
domu, u ktérych w tym czasie zamieszkiwal, w obawie, ze zarazit
sie tradem i z leku przed ta straszna choroba, bezdusznie si¢ go
pozbyli, wyrzucajac na ulice. Janek szukat schronienia w przytut-
ku, ale i tam nie pozwolono mu pozostac. Z dnia na dzien stal sie
bezdomnym zebrakiem, chorym i cierpiagcym, bez ludzkiej po-
mocy, nikomu, précz Boga, nieznanym. W tej optakanej kondyc;ji
zastala go surowa zima, $nieg i ostry mréz, czyniac jego sytuacje
jeszcze bardziej dramatyczna. Bezradny wobec przerastajacych
go okolicznosci, samotny, tulat sie po ulicach Lwowa, sypiajac
pod gotym niebem lub chroniac sie przed zimnem w stogu siana
poza miastem. Zywil si¢ tym, co uzebrat do spétki z jakims ta-
jemniczym mlodzieicem. W wigilie Bozego Narodzenia objawy
choroby nasilily sie, pozbawiajac go sil. Zupelnie opuszczony, za-
kopany w stogu siana Jan rozmyslal o Zbawicielu, ktéry dla na-
szego odkupienia urodzit sie w stajni i siano byto Mu postaniem.
W tej straszliwej chorobie i osamotnieniu podobny byt do biblij-
nego Hioba i zebrzacego Lazarza: caly pokryty wrzodami i cuch-
nacymi ranami. Po kilku dniach wyczolgal sie ze stogu i powldkt
do miasta. Doszedlszy do pierwszych zabudowan, zdotat jedy-
nie wczolgac si¢ do sieni pewnego domu, po czym opadl bez
sit. Rodzina, ktéra tam zamieszkiwatla, okazata mu milosierdzie
i pozwolila pozosta¢. Tu los biblijnego Lazarza doslownie stat
sie jego udziatem: domowe psy przychodzily do niego potulnie
i lizaly jego rany, przynoszac mu ulge w cierpieniach.'?

12 Jan Kosmowski, Marianie 1671—1788, PROMIC, Warszawa 2020, s. 24—25.
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Doswiadczenie krancowego cierpienia fizycznego i duchowego
zwigzanego z upokorzeniem wynikajacym z odrzucenia i wzgardy, kté-
re spadlo na Papczynskiego w tak mlodym wieku, nie zamkneto i nie
zatwardzilo jego serca. Przeciwnie, otworzylo go na rzeczywisto$¢ je-
dynego prawdziwego Boga objawiajacego sie¢ w krzyzu Chrystusa. Po
przejsciu ,krzyza lwowskiego” Jan Papczynski zaczal jakby na nowo zy¢,
moze jeszcze nie jako Stanistaw od Jezusa i Maryi — bo to imie miatl
otrzymac dopiero w nowicjacie pijaréw — ale juz jako swiadomy swojej
wiary mlody chrze$cijanin, pragnacy naleze¢ bez reszty do Chrystusa
Ukrzyzowanego i Jego Bolesnej Matki, ktérym zawdzigczal ocalenie
i nowe zycie. Niepokalane Poczecie Maryi Dziewicy, ktérym jest Oso-
ba Ducha Swietego taczacego Matke z Synem bardziej niz Jej fizyczne
macierzynstwo wobec Niego, juz wtedy bylo zbawieniem i obrona mto-
dego Papczynskiego. W czasie chwilowego pobytu w rodzinnym domu
w przerwie migedzy kolejnymi etapami studiéw, pokorna praca przy wy-
pasie owiec swego ojca, ktdry gratis victum non dabat (nie dawatl pozy-
wienia za darmo), pomogta mu zachowac ,czyste i $wiete sumienie”?
jako stréza tej autentycznie chrzescijanskiej duchowosci uksztaltowanej
w jego sercu przez do§wiadczenie cierpienia oraz Bozego ocalenia i po-
cieszenia, ktore przychodzi przez Maryje.

Dlatego juz jako nowicjusz pijaréw od 2 lipca 1654 roku Stanistaw
wykazywatl sie zaréwno wielka gorliwo$cia w spetnianiu nawet naj-
ciezszych postug i prac nowicjackich', jak réwniez dojrzatoscia wiary,
znacznie przewyzszajac pod tym wzgledem swoich réwiesnikéw. Oka-
zalo sie to szczegdlnie wyraziicie w jego gotowosci do przelania krwi za
Chrystusa i Ko$ciél w czasie szwedzkiego najazdu na Polske zwanego
potopem szwedzkim, ktéry w duzej mierze byl wojna religijna, majaca
na celu zniszczenie wiary katolickiej na ziemiach éwczesnej Rzeczypo-

18 Sktadam dzieki Bogu, ze z Jego woli rodzice kazali mi wtedy pas¢ trzode, poniewaz
— moge to szczerze powiedzie¢ — przebywajac na polach wéréd zwierzat, zachowalem czyste
i Swiete sumienie. Blagam Cieg, Boze, aby ta sama Twoja Opatrzno$¢ kierowala mna do kon-
ca mego zycia. Ufam i wierze w to, ze tak bedzie w przyszlosci, abys Ty byt uwielbiony we
wszystkich moich myslach, stowach i czynach. Amen” (Sw. Stanistaw Papczynski Tajemnice
sumienia, fragment 2, w: tenze, Pisma zebrane, dz. cyt., s. 1247).

4 ,0d poczatku nowicjatu takim patat pragnieniem cnoty, ze przescigal w domu [za-
konnym] starszych powotaniem. Mial zwyczaj podejmowac najnizsze postugi, wiec czyscil
stajnie, korytarze czy inne miejsca, rabal drzewo i przynosit je na swych ramionach, ustugiwat
w kuchni i myt naczynia, wyciagal i przynosit wode ze studni w czasie ostrych mrozéw, reka-
mi obolatymi od mroznej $niezycy i pokrytymi grubo lodem” (Kazimierz Wyszynski, Zywot...,
dz. cyt., s. 66).
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spolitej. Tak napisat o tym sam $wiety wiele lat pdzniej, tuz przed swoja
$miercig, w testamencie pozostawionym marianom:

Ja, Stanislaw od Jezusa i Maryi, niegdy$ Zgromadzenia Szkét
Poboznych, teraz ze zmilowania Boskiego Zakonu Niepokala-
nego Poczecia, cho¢ niegodny, zakonnik, z mito$ci Boga majacy
wypelnié¢ Boskie postanowienie, wedlug ktérego wszyscy ludzie
musza raz jeden umrze¢, publicznie o§wiadczam, ze odchodze
z tego ziemskiego zycia w wierze rzymskokatolickiej, za ktéra by-
tem gotéw przelaé krew w czasie wojny szwedzkiej, gdy na mnie,
idacego ze [Starego] Miasta z towarzyszem w poblizu [ko$ciota]
Ojcéw Dominikanéw, napadl, dobywszy miecza, zolnierz here-
tycki. Podczas gdy towarzysz uciekat (chociaz byl Niemcem), ja,
ukleknawszy, wystawilem kark do $ciecia, lecz zrzadzeniem Bo-
skiej opatrzno$ci tak sig stalo, ze nie odnioslem zadnej rany, cho-
ciaz zostatem trzykrotnie bardzo mocno ugodzony; jednak przez
prawie poéltorej godziny doznawatem ogromnego bélu. Teraz
dzieki sktadam Boskiej dobroci, Ze mnie zachowala na bardziej
dlugotrwate meczenstwo. Doznatem bowiem bardzo przykrych
przesladowan w Zgromadzeniu Szkét Poboznych, o mato co na-
wet z powodu wrogosci nie zostalem zabity, a na koniec zosta-
tem najniegodziwiej pozbawiony pierwszego mego powolania.
Przebaczam wobec Boga wszystkim, ktérzy to spowodowali.'®

Ta gotowos$¢ do zlozenia ofiary ze swego zycia dla Chrystusa i Ko-
$ciota, jako ze do tego sprowadza sie autentyczna wiara chrzescijanska,
cechowala Ojca Stanislawa przez cale jego ziemskie pielgrzymowanie.
I cho¢, jak wyznal na tozu $§mierci, byl juz do niej gotéw u progu swe-
go zycia zakonnego, jako dwudziestoczteroletni mtody cztowiek, Bdg
chcial jednak od niego innego meczenstwa: mniej spektakularnego,
a bardziej upodobniajacego go do Chrystusa Ukrzyzowanego i Jego
Bolesnej Matki, ktéra, bedac Niepokalanym Poczeciem za sprawa pet-
ni faski Ducha, objawila w calej pelni swoja tozsamosc¢ poprzez petnie
uczestnictwa w cierpieniach Syna umierajacego na krzyzu. Zatem Nie-
pokalane Poczecie Maryi jako tajemnica duchowej relacji miedzy Mat-
ka a Synem, od ktérego otrzymuje Ona zycie wedlug Ducha, najpelniej

15 Sw. Stanistaw Papczyriski, Testament drugi, nr 1-2, w: tenze, Pisma zebrane, dz. cyt.,
s. 1324-1325.
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objawia sie w ewangelicznej scenie, ktora Teolog, $w. Jan Ewangelista,
nakreslit w prostych stowach, podajac, ze obok krzyza Jezusa stata Jego
Matka (zob. J 19, 27). Obok tego krzyza stanal pézniej réwniez Jan Pap-
czynski jako Ojciec Stanistaw od Jezusa i Maryi.

Stanistaw od Jezusa Ukrzyzowanego
i Maryi Matki Pocieszenia

Kiedy, przyjmujac habit pijaréw, Jan Papczynski otrzymal imie
Stanistawa od Jezusa i Maryi, wtedy zostal poczyniony kolejny wazny
krok na jego drodze odkrywania zamystu Bozego wobec siebie. Cho¢
doswiadczenie ,krzyza Iwowskiego” uczynilo jego wiare glebsza oraz
bardziej §wiadoma tajemnicy Boga objawiajacego sie w Chrystusie
Ukrzyzowanym i cho¢ byt juz gotowy umrze¢ w imie tej wiary w czasie
potopu szwedzkiego, nie oznacza to, ze jego droga stawania sie synem
w Synu byla zakonczona. Bég nie chcial od niego tylko jednorazowego
aktu heroizmu, ktéry dla mlodego i gorliwego zakonnika, po tak wielu
bolesnych doswiadczeniach cierpienia, nie bylby moze nazbyt trudny.
Okazalo sie, ze Boza Opatrzno$¢ wyznaczyla mu droge codziennego
umierania dla samego siebie, dla swoich wlasnych planéw oraz dla wila-
snej wizji stuzenia Chrystusowi i Kosciolowi. Divina visio — Boska wizja
— dotyczaca jego zycia i wszelkiego dziatania podjetego w imie mitosci
Boga i cztowieka domagata sie od Stanistawa od Jezusa i Maryi wielu wy-
rzeczen i zaparcia sie siebie, ktérego jednak nie nalezy postrzegac tylko
jako heroicznych wyczynéw duchowego giganta, ale przede wszystkim
jako ,wiezy milosci” (Oz 11, 4), ktérymi Chrystus Cierpiacy (Christus
Patiens) pociagal ku sobie gorliwego zakonnika z Podegrodzia, czyniac
w nim przestrzen dla swojej Obecnosci poprzez wlaczanie go w tajem-
nice swojego cierpienia, ktére cho¢ pozornie wydawato sie zamykajaca
usta porazka, to przyjete przez Stanislawa z miloscia do Ukrzyzowa-
nego Moéwcy (Orator Crucifixus), otworzylo oczy jego serca na Divina
visio, Bozy plan, jaki Opatrzno$¢ mu objawita.

Pierwsza i zarazem kluczowa dla jego dalszego zycia odstona tego
planu zbiegla sie czasowo z powstaniem i wydaniem przez samego
autora dziela pod przytoczonym juz powyzej tytutem: UkrzyZowany
Mowca. Jest to zbidr kazan o Mece Panskiej opartych na siedmiu ostat-
nich stowach Jezusa wypowiedzianych na krzyzu. Tekst ukazal si¢ po
raz pierwszy w Krakowie w 1670 roku dzieki staraniom samego Ojca
Papczynskiego. W tym za$ starym krélewskim miescie Ojciec Stanistaw
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przebywal wéwczas juz od wrzesnia 1669 roku, w ktérym jego niepo-
rozumienia z przelozonymi pijaréw narastajace od 1664 roku nasility
sie do tego stopnia, ze podjal on decyzje legalnego opuszczenia Zgro-
madzenia Szkét Poboznych w celu zachowania spokoju w mtodej, bo
utworzonej dopiero w 1662 roku polskiej prowincji tego zakonu prze-
zwyciezajacego wéwczas wewnetrzny kryzys.

W 1664 roku rozpoczal sie bolesny konflikt miedzy ojcem Sta-
nistawem a jego przelozonymi. Powodem sporu byla sprawa
dyscypliny zakonnej i ideatu skrajnego ubdstwa. W pierwszej
fazie dotyczyl on elekcji przetozonego Polskiej Prowingji i jego
asystent6éw, ktérzy dotychczas byli wyznaczani w Rzymie przez
zarzad generalny. Stanistaw Papczynski uwazal, ze przepisy
papieza Aleksandra VII pozwalaly na wybér przetozonych we
wlasnej prowingji i dlatego uznal, ze kapituta Prowincji Pol-
skiej powinna odbywac sie w Polsce, a nie w Rzymie. Podkre$lat,
ze general nie orientuje sie w stosunkach danego kraju ani tez
nie zna dostatecznie 0séb, ktére wyznacza. Podjete przez nie-
go w tej sprawie dziatania, mialy jednak przeciwnikéw ,posrod
starszych ojcow” Do sporu dotaczyly sie tez antagonizmy na tle
narodowosciowym, wynikajace z tego, ze prowincja erygowana
w 1662 roku obejmowata dwie nacje: polska i niemiecka, do kté-
rej oprocz Niemcoéw przylaczono Stowakéw, Czechow i Wegréw
nie zawsze sobie sprzyjajacych. Kilku zakonnikéw, nieprzychyl-
nych ojcu Stanistawowi, zaczelo go falszywie oskarzac, opacznie
tlumaczac jego gorliwos¢ w $cistym przestrzeganiu przepiséw
zakonnych, nakazanych przez zalozyciela, a zwlaszcza dotycza-
cych ubdstwa, milczenia i normujacych organizacje zakonna.
W konsekwencji Stanistaw Papczynski zostal oskarzony przed
generatem pijaréw ojcem Kosma Chiara o wichrzycielstwo i we-
zwany do Rzymu. Wies¢ o przymusowym wyjezdzie do Rzymu
zmobilizowala jego przyjaciét do obrony niestusznie oskarzone-
go. Zanim wyruszyl w te droge, ktéra okazata sie droga niezwy-
kle ciernista, od wielu zakondw i osobisto$ci otrzymat liczne po-
chwaly i listy polecajace. Urzedujacy wéwczas w Polsce nuncjusz
apostolski, kardynal Galeazzo Marescotti, po zapoznaniu si¢ ze
sprawg, zazadal sadowego jej zbadania przez samych pijaréw.
Wszczeto $ledztwo, po zakonczeniu ktérego gltéwny oskarzy-
ciel ojca Stanistawa, 0. Wactaw Opatowski [6wczesny prowincjal
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w Polsce], co prawda oswiadczyl, ze postawa Papczyniskiego, to
»byla raczej gorliwo$¢ niz wichrzycielstwo [...], ojciec Stanistaw
ani nie byl, ani nie jest wichrzycielem, ani zdrajca, ani tez knowat
przeciwko zakonowi. Bedzie winny ciezkiej kary, kto by o$mielit
sie nazywac go wichrzycielem” Byly to jednak tylko stowa rzu-
cone na wiatr, ktére w rzeczywistoéci nie pociagnely za soba
zadnych praktycznych konsekwencji. Wactaw Opatowski, nie-
znoszacy ojca Papczynskiego, nawet nie prébowat ich przestrze-
gac. Nie poprawily tez relacji miedzy Stanistawem Papczynskim
a jego przelozonymi. Wéwczas dla ,zapewnienia pokoju w pro-
wingji” ojciec Papczynski postanowil opusci¢ zgromadzenie
pijaréw. 15 sierpnia 1669 roku wystal na rece generala prosbe
o zwolnienie go ze §lubdéw i przyrzeczenia wytrwania w zakonie
pijaréw. Swoja decyzje tak wyjasnial w Apologii: ,Chociaz wiec
uwazalem, ze nie jestem ani wichrzycielem, ani podzegaczem,
ani zdrajcg, jednak domyslajac sig, ze z mego powodu powstaja
zamieszania, dlatego ze niezyczliwi powstali i sprzysiegli sie na
moja zgube i zaglade, a zyczliwi bronili mnie i ochraniali, i stad
powstawaly miedzy nimi liczne spory i klétnie, zdecydowalem
sie w koncu wystapi¢ ze Zgromadzenia Szkét Poboznych, dla
dobra pokoju, dla spokoju Prowincji” Byl to wyraz prawdziwej
milosci do zgromadzenia i do wspétbraci.'®

Byta to chyba najtrudniejsza decyzja w siedemdziesigcioletnim zy-
ciu naszego Zalozyciela i musiata wigza¢ sie z ogromnym cierpieniem,
ktore wplynelo znaczaco na jego dalszy rozwdj duchowy i psycho-
logiczny. Poswiecil zreszta wyjasnieniu przyczyn tej decyzji osobne
dzielko zatytulowane: Apologia wystgpienia z Zakonu Szkét Poboz-
nych [Apologia pro egressu e Scholis Piis]'’, a w pozostalych pismach
zwanych historycznymi czesto nawiazuje do tego bolesnego dla siebie
faktu, ktéry niewatpliwie przyjal jako swoj zyciowy krzyz. W przyto-
czonym juz powyzej fragmencie Testamentu drugiego Ojciec Stanistaw
wyznaje, ze po rozlicznych przesladowaniach i niemal prébie zgla-
dzenia go zostal pozbawiony niegodziwie swego pierwszego powota-
nia'®, ktére dotyczylo bycia ,w drozszym mu nad zycie Zgromadzeniu

16 Jan Kosmowski, Marianie 1671-1788, dz. cyt., s. 32—34.
17 Zob. Sw. Stanistaw Papczyniski, Pisma zebrane, dz. cyt., s. 1260—1288.
18 Por. tamze, s. 1325.

77



Szkét Poboznych, w owym najmilszym Towarzystwie Ubogich Matki
Bozej”?, ktérego nigdy nie zamierzal opuszczaé. Zlozyl bowiem przy-
siege wytrwania w nim do $mierci. Jakze wiec do tego doszlo? Czy
Ojciec Papczynski zdecydowal sie odejs¢ od pijaréw, bo powziat plan
zalozenia nowego zakonu, jak chcieli §wiadkowie procesu informa-
cyjnego?® Nie ma zadnych przestanek na potwierdzenie hipotezy, ze
przesladowania, ktérych doswiadczyl u pijaréw, mogly dotyczy¢ jego
ewentualnych planéw ufundowania nowej rodziny zakonnej. On sam
zreszta tak bolesnie komentuje fakt swego wystapienia z Zakonu Szkét
Poboznych, ze trudno mie¢ watpliwosci, ze jego odejscie bylo spowo-
dowane czyms$ innym niz realna konieczno$¢ zachowania braterskiego
pokoju we wspdélnocie, dla budowania ktérej dat z siebie bardzo wiele.
Tak tez o tym pisze:

Bardzo trudne do wyjasnienia jest, jak wielce cenitem moje powo-
tanie, przez samego tylko Boga wzniecone. Ponadto pozostawa-
fem w tym naj$wietszym gronie zwigzany nie tylko wiezami mi-
tosci, lecz takze uroczystym zobowigzaniem przysiegi wytrwania
w nim na zawsze. Chciatem, aby to pierwsze bylo nierozerwalne,
[za$] to drugie rozwiazal ten, ktéremu przekazana zostala moc
zwigzywania i rozwigzywania, namiestnik Najswietszego Jezusa
Chrystusa i prawomocny nastepca $w. Piotra, papiez Klemens
X. Jednakze do tego doszlo, ach! Jaka krzyzowa droga! Ponadto
dreczyly mnie i prawie torturowaly ogromne zawitosci, skruputy,
watpliwo$ci, niepokoje, obawy. Kt6z bowiem mialby tak luzne
sumienie, ze bez nich przeszediby od stanu §lubéw [zakonnych],
choc¢by prostych, do [zycia] czysto §wieckiego?*!

Ten kolejny, ale chyba najbole$niejszy w jego zyciu krzyz — krzyz
odejscia od umitowanego zgromadzenia pijaréw — potozyl si¢ cieniem
na calym dalszym zyciu Ojca Papczynskiego i byl powodem wrecz
zgorszenia sie¢ nim zaréwno przez wielu jemu wspdlczesnych, oce-
niajacych go przez pryzmat plotek i pomdéwien narostych wokét tego

19 Q. Stanistaw Papczynski, Zafozenie Domu Skupienia, nr 1, w: tenze, Pisma zebrane,
dz. cyt., s. 1290.

2 Por. Sw. Stanistaw Papczyriski, Apologia wystgpienia z Zakonu Szkét Poboznych, w:
tenze, Pisma zebrane, dz. cyt., s. 1261.

2 Sw. Stanistaw Papczyniski, Zafozenie Domu Skupienia, nr 2—3, w tenze, Pisma zebrane,
dz. cyt., s. 1290.
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trudnego faktu, jak i przez pokolenia péZniejsze, nie wylaczajac samych
marianéw, ktérzy nie umieli sobie poradzi¢ z niewygodna prawda,
i probowali badz przykry¢ ja poboznym milczeniem, badz tez nadaé
jej znamiona bardziej chwalebne na przyktad motywujac ja zalozeniem
nowego zgromadzenia zakonnego. I tak Czcigodny Stuga Bozy Ojciec
Kazimierz Wyszynski, opierajac sie¢ na Leporinim, zrecznie przeszedt
od zaledwie wzmianki o prze$ladowaniach i trudnosciach Ojca Stani-
stawa u pijaréw w ciagu ostatnich szesciu lat jego pobytu w tym zgro-
madzeniu, do szacunku i podziwu naleznych mu z tego tytulu, ze zo-
stal uznany za godnego zalozenia nowego zakonu.

Z najwieksza gorliwoscia wypelnial konstytucje blogostawio-
nego Jozefa Kalasantego, swego zalozyciela i z tego powodu
znosil spokojnie i jak najcierpliwiej wiele krzyzy, zamieszania
i nienawisci, prawie az do niebezpieczenistwa $mierci. Milosier-
ny Bég widzac jego cierpliwos¢ i trudy podjete na chwale Boza
oraz cze$¢ Jego Najlitosciwszej Matki, powolywal go do zalo-
zenia, fundamentu pod nowy instytut w Kosciele, dla uczcze-
nia i rozszerzania Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi
Panny oraz dla okazywania bardzo potrzebnej pomocy zmarlym
przebywajacym w czy$écu. Bég czynil to przez rézne pobudki,
natchnienia i objawienia, przez spowiednikéw i réznych ludzi
uczonych. Teologowie jasniejacy Swietoscia rozpoznali to jako
prawdziwe i nieomylne. Przeto postuszny i catkowicie poddany
glosowi Bozemu, za zgoda Namiestnika Chrystusowego papie-
za Klemensa X oraz swego przelozonego generalnego zmienil
swoje pierwotne powotanie. W $rode oktawy Niepokalanego
Poczecia NMP, 10 grudnia 1670 r., zostal zwolniony przez o. Mi-
chata od Nawiedzenia ze §lubéw prostych i przysiegi wytrwania.
W tym samym momencie ofiarowal sie Bogu i Najswietszej Bo-
garodzicy Dziewicy Maryi. Otrzymal na to blogostawienistwo od
wspomnianego ojca w tych stowach: ,Niech Pan umocni w tobie
to, czego dokonal” [Ojciec ten] dostrzegt bowiem stato$¢ w cno-
tach, wybitna swietosc¢ i niezlomna wole o. Stanistawa na zatoze-
nie takiego zakonu.”

2 Kazimierz Wyszynski, Zywot..., dz. cyt., s. 69.
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Hagiograficzna kosmetyka zastosowana tu do przemycenia jakby
niewygodnej, bo nielicujacej z idealistycznym obrazem $wietosci, in-
formacji o przyczynach opuszczenia zakonu pijaréw przez Ojca Pap-
czynskiego, ktére on sam wymienia w Apologii odejscia ze Szkét Poboz-
nych®, a ktére powinny raczej by¢ znane Ojcu Wyszynskiemu, niestety
pokrywa tez poboznym kurzem chyba najistotniejsza prawde o Sta-
nistawie Papczynskim, a mianowicie o jego cierpieniu potrzebnym,
szczeg6lnie wtedy, tak jemu samemu, jak i jego przyszlemu dzielu.**
W powyzej zacytowanym tekscie Zatozenia Domu Skupienia on sam
zreszta poréwnuje te trudne przezycia do bolesnej drogi krzyzowej,
ktéora musial przejsc.

Jak bowiem tajemnica Niepokalanego Poczecia jest $cisle zwigzana
z wspdlcierpieniem Maryi z Chrystusem, wskutek ktérego, umierajac
dla samej siebie, staje sie Ona Cdra Swego Syna i Matka Ko$ciota, tak
Ojciec Papczynski, wybrany przez Boga, aby by¢ znakiem tej tajemnicy
wlasnie jako Stanislaw od Jezusa i Maryi, musi narodzi¢ si¢ na nowo
paschalnie wtasnie przez cierpienie. Jest ono niezbedne, a pokornie
przez niego przyjete z milosci do Chrystusa i swego zakonu, ktéry go
wowczas do$wiadczal ciezko w osobach przetozonych, otworzy w jego
sercu nowa przestrzen na taske Ducha Swietego jednoczacego Maryje
z Chrystusem i uzdalniajacego samego Ojca Papczynskiego do stania sie
Ojcem nowej wspdlnoty w Kosciele.

Zatem intuicja Ojca Kazimierza Wyszynskiego wyrazona w cyto-
wanych wcze$niej stowach, ze ,Miltosierny Bég widzac jego cierpliwo$é¢
i trudy podjete na chwale Boza oraz cze$¢ Jego Najlitosciwszej Matki,
powolywal go do zalozenia, fundamentu pod nowy instytut w Koscie-
le, dla uczczenia i rozszerzania Niepokalanego Poczecia Najswietszej
Maryi Panny’, jest tu bardzo trafna. Domaga sie ona jednak interpreta-
¢ji paschalnej, to znaczy zrekonstruowania jej w odwrotnej kolejnosci.
Nalezaloby raczej powiedzie¢, ze poniewaz Bég wybrat Ojca Stanistawa
do zalozenia w Ko$ciele Zgromadzenia Niepokalanego Poczecia to wla-
$nie z tego powodu obarczyt go cierpieniem, obdarzajac zarazem darem

2 Sa to: wrogo$¢, jakiej doznat od przetozonych w latach 1664—1670; rozluZnienie daw-
nej reguly zakonnej nadanej pijarom przez ich zalozyciela $w. Jozefa Kalasantego; milos¢ do
tego Zakonu i poswiecenie siebie w imi¢ zachowania w nim pokoju; przeszkody w wykorzy-
staniu wrodzonych zdolnosci.

2 Por. Sw. Stanistaw Papczytiski, Zatozenie Domu Skupienia, nr 8, w: tenze, Pisma ze-
brane, dz. cyt., s. 1294.
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cierpliwego przyjmowania i znoszenia go z duchowym pozytkiem dla
siebie i swojego przyszlego zgromadzenia.

W zamysle zatem Opatrznosci Bozej odejscie Ojca Stanistawa
Papczynskiego od pijaréw bylo niewatpliwie niezbedne, aby mégt on
poswieci¢ sie calkowicie dzietu, do ktérego Bog go przeznaczyl. Gdy
jednak 15 sierpnia 1669 roku wyslal do generala pijaréw pierwsza
prosbe o zwolnienie go z przysiegi wytrwania w tym zakonie, z pew-
noscia nie czynil tego z powodu pragnienia zalozenia Zgromadzenia
Ksiezy Marianéw. Nie sposéb bowiem pogodzi¢ takiego przypuszcze-
nia z bolesnym wyznaniem, jakie Ojciec Papczynski poczynit w Zafo-
zeniu Domu Skupienia: ,Jednakze do tego doszlo, ach! Jaka krzyzowa
droga!”. Te slowa, napisane juz prawie sze$¢ lat po skierowaniu owej
pierwszej prosby o zwolnienie od pijaréw i pie¢ lat po jego odejsciu
od nich, wciaz brzmia bardzo dramatycznie. Takze kryzys, jaki prze-
zyl zaraz po opuszczeniu swego pierwszego zgromadzenia 11 grud-
nia 1670 roku, kiedy jeszcze tego samego miesiaca Ojciec Papczynski
poprosit o ponowne przyjecie do niego®, jasno pokazuje, ze nie kal-
kulowal on na chlodno swego odejicia z Zakonu Szkét Poboznych,
aby zalozy¢ Zakon Marianéw. Boski Majestat zasugerowal mu ,bez-
posrednio przed zwolnieniem”, a nie na dlugo przed nim, zwigzaé
sie nowymi $lubami nazywanymi Oblatio o doniostym dla marianéw
znaczeniu, bowiem chodzi o charyzmatyczny poczatek marianskiego
zgromadzenia.

Kryzys zwiazany z odej$ciem od pijaréw wyrazil sie réwniez w in-
nym znaczacym fakcie. Mianowicie, kiedy pod koniec tego samego 1670
roku Ojciec Papczynski doprowadzil w koncu do wydania drukiem
w Krakowie dawno juz napisanego dziela o tematyce pasyjnej zatytu-
fowanego Ukrzyzowany Méwca, odstapil w nim od swojego zakonnego
imienia: Stanistaw od Jezusa i Maryi. Mozna by powiedzie¢, ze to zro-
zumiale, skoro w owym czasie nie byl juz czlonkiem zakonu pijaréw
i chwilowo nalezal do grona duchownych archidiecezji krakowskiej, po-
zostajac pod jurysdykcja arcybiskupa Andrzeja Trzebickiego. Jednak-

% Wydaje sie, ze o. Papczyriski méwi tu o swoim stanie wewnetrznym wkrétce po zwol-
nieniu ze §lubéw w Zgromadzeniu Pijaréw (11 grudnia 1670 roku). Dla znalezienia odpowie-
dzi na te «watpliwosci, niepokoje, obawy» i dla upewnienia sie, jaka byla wola Boza wobec
niego, chyba pod koniec 1670 roku zlozyl podanie — pod pewnymi warunkami — o ponowne
przyjecie do pijaréw. Por. Positio, s. 219 (Doc. VII, A, 2, intr.)” (Sw. Stanistaw Papczytiski, Za-
tozenie Domu Skupienia, w: tenze, Pisma zebrane, dz. cyt., s. 1290, przypis 226).

% Por. tamze, nr 3, s. 1291.
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ze fakt pozniejszego powrotu do imienia Stanistawa od Jezusa i Maryi
w innych pismach pokazuje, ze Jan Papczynski, kaptan polski — takie bo-
wiem imie autora widnieje na stronie tytulowej Ukrzyzowanego Méwcy
— odszed! bezpowrotnie. Glebokie cierpienie wywolane cigezkimi do-
$wiadczeniami (szczegdlnie uwiezieniem) i samym odej$ciem od pija-
réow uksztaltowalo ostatecznie Ojca Papczynskiego jako Stanistawa od
Jezusa Ukrzyzowanego i Cierpigcego oraz Maryi Matki Bolesnej, ktéra
objawia sie w jego zyciu jako Matka Pocieszenia i Ucieczka grzesznikéw.
Pisal bowiem w rozwazaniu nad trzecim stowem Chrystusa wypowie-
dzianym na krzyzu:

Bég, Ojciec zmitowan, zyczy sobie, abysmy po Nim cala nasza
nadzieje na zycie wieczne zlozyli w tej naszej Matce. Bo kiedy$
juz w tej samej sprawie przemowil do Katarzyny Sienenskiej, oso-
by o przedziwnej $wietosci, wspanialej gwiazdy dominikanskiej
rodziny: ,Maryi, chwalebnej Rodzicielce mego Jednorodzonego
Syna, w mojej dobroci, ze wzgledu na szacunek dla Stowa Wcie-
lonego zostalo dane to, ze zaden sprawiedliwy czy grzesznik,
ktéry z poboznym szacunkiem ucieka sie do Niej, zadna miara
nie zostanie rozszarpany lub pozarty przez piekielnego demona.
Bo Ona zostala przeze Mnie wybrana, przygotowana i podana
jako najsmaczniejsza przyneta do fowienia ludzi, a szczegélnie

Grzesznikéw”?’

Odkrywajac coraz glebiej swoja duchowa tozsamos¢ swiadka tajem-
nicy zbawczej relacji wystepujacej miedzy Chrystusem Ukrzyzowanym
a Jego wspolcierpiaca Matka, Ojciec Papczynski na zawsze zachowat po-
czucie realizmu co do siebie i postrzegal siebie wlasnie jako grzesznika,
ktéry, doswiadczywszy taski i mitosierdzia, ma obowiazek wzywac innych
do nawrdcenia z gorliwoscia, ktéra nieraz przysporzyta mu wrogéw.

Juz w nastepnym roku po odejsciu z Zakonu Szkét Poboznych, od-
noszac sie do zarzutéw, jakie mu prawdopodobnie stawiano w gronie
dawnych wspélbraci i znajomych, czy to $wieckich, czy to koscielnych,
napisal w swojej Apologii wystgpienia z Zakonu Szkét Poboznych po-
wstalej prawdopodobnie w Luboczy, gdzie przebywal na kapelanii u ro-
dziny Karskich:

2 Sw. Stanistaw Papczyniski, Ukrzyzowany Méwca, w: tenze, Pisma zebrane, dz. cyt.,
s. 1069.
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Bylem [..] pierwszym profesem sposréd Polakéw [pijaréw],
bylem w pierwszym domu warszawskim kaplanem nie najlich-
szym, kaznodzieja, i to najbardziej zatroskanym o poprawe sie-
bie i innych. Z ktérymi bowiem kiedy$ wydawalem sie zmierza¢
ku lekkomyslnemu postepowaniu, tych razem ze mna staralem
sie przywrdci¢ do ustalonego porzadku przestrzegania $wietej
reguly zakonnej.”®

Dziekujac za$ Bozej Opatrznosci za to, ze doprowadza zawsze do
konca swe dzieta, nawet jezeli $rodki czy osoby, ktére wybiera dla wy-
pelnienia swego planu, sa wedlug ludzkiego rozeznania stabe i nieodpo-
wiednie, znowu wyznal bez cienia falszywej pokory:

Pokazalo sie to najwyrazniej we mnie, najnedzniejszym, najbar-
dziej godnym pogardy grzeszniku, najlichszym, najbardziej nie-
zdatnym narzedziu [uzytym przez Boga] do zalozenia ostatniego
w rzedzie i najmniejszego Zgromadzenia Ksiezy Najswietszej
Maryi Panny bez Zmazy Poczetej. Byly we mnie: duch niesto-
sowny, cnota zadna, roztropno$¢ mata, wszystko daleko za male,
[odpowiednie] dla marzenia raczej niz dla podjecia sie tak wiel-
kiego trudu. Lecz sam Bég, Bdég (ktéremu niech bedzie wieczna,
nieskoniczona chwala i dziekczynienie), jak mnie do tego swego
dzieta opatrznosciowo, to jest z miloscia, milosiernie, madrze,
cudownie pobudzil, tak [tez] sam je wykonal i wykonuje na wieki
wieczne.”

Divina visio i Oblatio jako dar i odpowiedz

Ta gleboka $wiadomo$¢ siebie u Ojca Stanistawa od Jezusa i Ma-
ryi: swojej malosci i grzesznosci wobec Boga, ani nie jest znakiem
szczegblnej ascezy czy przesadnej skromnosci, ani tez nie nalezy jej
przypisywac retorskiemu stylowi epoki baroku sklonnego do przesady
tak w wychwalaniu jak i ponizaniu — takze siebie. Poczucie realizmu

2 Sw. Stanistaw Papczynski, Apologia wystgpienia z Zakonu Szkét Poboznych, nr 13, w:
tenze, Pisma zebrane, dz. cyt., s. 1268—1269.

2 Sw. Stanistaw Papczyniski, Zafozenie Domu Skupienia, nr 1, w: tenze, Pisma zebrane,
dz. cyt., s. 1289-1290.
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wzgledem siebie, czyli pokora, o ktérej Ojciec Stanistaw powtérzyl za
$w. Teresa od Jezusa, ze to po prostu prawda®, jest zawsze owocem au-
tentycznego do$wiadczenia Boga, ktéry objawia sie czlowiekowi jako
Milo$¢ przebaczajaca, pocieszajaca i powolujaca. O takiej milosci zdaje
sie méwi¢ Ojciec Stanistaw w juz wczeéniej przytoczonych stowach,
wyznajac, ze chociaz jest Swiadomy wlasnej malosci, wie z niewzru-
szong pewnoscia, ze to sam Bdég, go ,do tego swego dziela opatrzno-
$ciowo, to jest z miloscia, mitosiernie, madrze, cudownie pobudzit, tak
[tez] sam je wykonal i wykonuje na wieki wieczne”.

Dzieto zas, do ktérego Ojciec Papczynski czut sie powolany, miato
swe zrédto w wydarzeniu, ktére on sam okreslal jako Divina visio — ,Bo-
ska wizja’; o ktérej mowil, ze ,byla wyryta w [jego] duszy, a dotyczac
zalozenia tego Zgromadzenia Niepokalanego Poczecia NMDP, [...] przy-
muszala [go] do swego celu”. Cé6z bylo tym celem? Czy tylko ,Towa-
rzystwo Ksiezy Marianéw Niepokalanego Poczecia, ktére chcial z Bozej
taski zalozy¢™?? Z pewnoscia tak. Jednak wydaje sie, ze bylo jeszcze co$
wiecej: odpowiedz na dar taski szczegélnego spotkania z Bogiem w Di-
vina visio. Ta odpowiedz to wlasnie oblatio, czyli catkowite ofiarowanie
siebie Bogu i Dziewicy Maryi, ktéra odtad Ojciec Stanistaw od Jezusa
i Maryi szczegdlnie czcil w tajemnicy Jej Niepokalanego Poczecia, wy-
razajac bardziej przez styl swego zycia niz przez stowa czy pisma istote
swojego powolania. Oblatio Ojca Stanistawa to bowiem nie tylko jedno-
razowy akt charyzmatyczno-fundacyjny z 11 grudnia 1670 roku, ale cate
jego zycie i powolanie, ktérego akt ofiarowania siebie jest ikona i sym-
bolem, wyrazajacym istote tajemnicy Niepokalanego Poczecia NMP.

Divina visio
Czym byla ta tajemnicza Boska wizja wyryta w sercu Ojca Zatozy-
ciela Zakonu Marianéw? Kiedy i gdzie nastapita? Wiekszo$¢ marian-

skich badaczy odpowiada, ze nic na ten temat nie wiemy, poniewaz
brak jakichkolwiek Zrédet pisanych uniemozliwia sprecyzowanie czasu

30 «Méwiac krétko: pokora polega na otwartym, jasnym, prawdziwym i szczerym duchu
oraz na podobnych czynach. [...] Pokora bowiem (jak uczy pewien doktor na podstawie mysli
i objawien $w. Teresy), jest nie czym innym, jak prawda» (Wejrzenie w glgb serca, w: Pisma
zebrane, dz. cyt., s. 861).

31 Sw. Stanistaw Papczynski, Zatozenie Domu Skupienia, nr 6, w: tenze, Pisma zebrane,
dz. cyt.,, s. 1292.

32 Sw. Stanistaw Papczyriski, Ofiarowanie siebie, w: tenze, Pisma zebrane, dz. cyt., s. 1258.
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i miejsca wydarzenia, ktére nadalo zyciu Ojca Papczynskiego nowy sens
i leglo u poczatkéw Zgromadzenia Ksiezy Marianéw. Jednakze ksiadz
Tadeusz Rogalewski wyraznie sktanial sie swego czasu ku hipotezie, ze
»-mys$l zalozenia Zgromadzenia Ksiezy Marianéw zrodzita sie w duszy
Ojca Stanistawa prawdopodobnie w czasie jego uwiezienia w Podolin-
cu i Prievidzy”® na dzisiejszej Stowacji, co nalezy umiejscowi¢ miedzy
28 stycznia a 22 marca 1670 roku. Czy jednak sytuacja udreczonego
i sponiewieranego wieznia, ktéremu niegdysiejszy ,,sprawca jego powo-
tania™*, a teraz wrogi przetozony prowincjalny, Wactaw Opatowski, od-
mawial nawet duchowego umocnienia sakramentami®*, mogta by¢ cza-
sem sprzyjajacym refleksji w celu powziecia decyzji o zalozeniu nowego
zakonu? Czy zalozenie Zgromadzenia Marianéw nalezy postrzegac jako
owoc rozwazan i refleksji Ojca Papczynskiego jakby chodzito o badz co
badz pobozny, ale tylko ludzki projekt? Zanim jednak odpowiemy na to
pytanie, dajmy przeméwic¢ samemu $w. Ojcu Stanistawowi opowiadaja-
cemu o tych bolesnych wydarzeniach z jego zycia, ktére staly sie kamie-
niem wegielnym dla Zgromadzenia Ksiezy Mariandw Niepokalanego
Poczecia. Tak pisze sam Ojciec Zalozyciel o swych ostatnich miesigcach
u pijaréw:

Zostatem w konicu usuniety do Krakowa pod pretekstem ponow-
nego wydania ksiazki [wrzesien 1669 r.] i gdy juz Zgromadze-
nie [pijar6w] przemienione zostalo w Zakon [23 pazdziernika
1669 r.], a ja poddatem si¢ pod jurysdykcje Najdostojniejszego
i Przewielebnego Ordynariusza miejscowego, dlatego ze nie
uwazalem, iz moge w spokoju trwa¢ w Zakonie, on [prowincjat
Opatowski] przybyt z Podolinica do Krakowa i zamknal mnie,
najokrutniej uprowadzonego z pomoca dwéch przyprowadzo-
nych ze soba Rusindéw, chociaz chcialem i§¢ pieszo, w wozie
okrytym z géry, i zamknietego, i péinagiego wiézt [mnie] w naj-
srozsza zime przez prawie dwadziescia mil galijskich [okoto 106
km], a w drodze omal [mnie] nie zabil spuszczonym i pchnietym
w mdj kark dyszlem sanek. W Podolinicu réwniez [mnie] chorego

3 Tadeusz Rogalewski, Stanistaw Papczyriski (1631-1701). Zatozyciel Zgromadzenia
Ksiezy Marianéw, inspirator mariaviskiej szkoty duchowosci, Wydawnictwo Ksiezy Marianéw,
Lublin—Warszawa 2001, s. 184.

3 Sw. Stanistaw Papczytiski, Apologia, nr 11, w: tenze, Pisma zebrane, s. 1267.

% Por. tamze, s. 1271.
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uwiezit w zamknietym pokoju, a proszacemu o to zabronit udzie-
lenia Sakramentu Ostatniego Namaszczenia i rozkazal, aby nikt
nie zblizal si¢ do [mnie] prawie juz umierajacego. Nie pozwolil mi
réwniez napisac listu do Generata i Protektora i pognebil [mnie]
z taka gwaltowno$cig, jaka z trudem mozna zauwazy¢ wérdd ty-
ranéw. Wreszcie, gdy mdj Najdostojniejszy Biskup Diecezjalny
Krakowski i opiekun zazadal od niego, aby mnie sprowadzil na
powrét do Krakowa, postaral sie raczej, abym byl przewieziony
na Wegry [do Prievidzy], znowu pod obstawa dwéch Zolnierzy,
i polecit, aby mnie tam trzymano w zamknieciu, dopéki nie zo-
stane uwolniony pismem ojca Generata, ktéry chcial mnie juz
zwolni¢ ze Zgromadzenia. Oskarzyl mnie na koniec po wszyst-
kich domach, aby takze posréd niektérych sprzyjajacych mi oj-
céw Prowingji [polskiej] podzegac szkaradna wrogo$¢.>

Zatem sytuacja uwiezionego Ojca Papczynskiego wycieficzonego
zimnem, chorobg, a przede wszystkim owa podkreslana przez niego
wrogoscia przetozonych, nielicujaca z godnoscia ludzka, a tym bardziej
chrzescijaniska, nie sprzyjata z pewnoscia refleksjom zakonotwérczym.
Osamotniony wiezienn wrecz nie byl zdolny do niczego sam z siebie
i chyba o to wtasnie chodzilo. Ostatnie wysitki stuzace obronie siebie
i swoich stusznych skadinad racji spetzty na niczym. Nie pozwolono mu
nawet napisac listu do swoich ewentualnych protektoréw. Znéw wiec
powtdrzyta sie sytuacja catkowitego opuszczenia przez ludzi, jak nie-
gdys we Lwowie, i znéw Pan sam go pocieszyl i umocnif swoja Obecno-
$cia, wlasnie przez Divina visio.

Cho¢ bowiem Ojciec Papczyniski nic o tym nie méwi wprost, to jed-
nak mozna i chyba nalezy spojrze¢ na ten kulminacyjny moment jego
zycia na zasadzie analogii z wydarzeniami lwowskimi. Tak bowiem jak
po cudownym, a zarazem prozaicznym ocaleniu z choroby we Lwowie,
kiedy lekarstwem okazaly sie psy lizace jego rany, cho¢ tak naprawde
nic nie wiemy o duchowych przezyciach i doswiadczeniach mlodego
woéwczas Papczyniskiego, tak i teraz, po prawie trzech miesigcach uwie-
zienia, Ojciec Stanistaw od Jezusa i Maryi zostal w konicu najzwyczajniej
w $wiecie uwolniony, ale opuscit pijarski karcer juz jako inny cztowiek.
C6z tam sie wlasciwie wydarzylo? Tego nie wiemy. Jak jednak przed
zgola dwudziestoma czterema laty we Lwowie zrozumial, ze sam z sie-

36 Tamze, nr 19-20, s. 1270-1272.
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bie niczego nie moze dokonac i ze wszystko w jego zyciu jest dzietem
Opatrznosci, tak i teraz wiedzial z niewzruszong pewnoscia — i tym sie
otwarcie dzielil — Ze owa Boska wizja, wyryta w jego duszy jako znak
Bozego pocieszenia i umocnienia w kontekscie uwiezienia i wrogosci
wobec niego, dotyczyla zalozenia Zgromadzenia Ksiezy Marianéw Nie-
pokalanego Poczecia. Sam bowiem Bég, ktéry go ,,do tego swego dzieta
opatrznos$ciowo, to jest z mitoscia, mitosiernie, madrze, cudownie po-
budzil, tak [tez] sam je wykonat i wykonuje na wieki wieczne”.

Zalozenie Zgromadzenia Ksiezy Marian6w nie bylo zatem logiczna
konsekwencja poboznych, $wiatobliwych, ale tylko ludzkich pragnien,
refleksji i rozwazan Ojca Papczynskiego, ktéry zniechecony trudnoscia-
mi u pijaré6w postanowil zalozy¢ wlasne zgromadzenie, bowiem cenit
sobie powotanie zakonne nad Zycie i nie chcial by¢ tylko diecezjalnym
ksiedzem. Nie chodzilo jedynie o jego prywatna i bardzo polska po-
boznos$¢ maryjna zogniskowana na nabozenstwie do Niepokalanej. Po-
wziecie decyzji o zalozeniu nowego zgromadzenia to niewatpliwie owoc
nadprzyrodzonego Bozego dziatania w zyciu Ojca Stanistawa, ktérego
Bég ,powolywatl [..] przez rézne pobudki, natchnienia i objawienia,
przez spowiednikéw i réznych ludzi uczonych. Teologowie jasniejacy
$wieto$cia rozpoznali to jako prawdziwe i nieomylne™’. Wszystko jed-
nak zaczelo sie od Divina visio, ktéra wyprowadzila Ojca Stanistawa od
Jezusa i Maryi poza niego samego, wynoszac go ponad jego problemy,
cierpienia, ambicje i projekty osobiste. Od tego momentu Ojciec Pap-
czynski zywil przekonanie — co wyznal na tozu $mierci — ze prawdzi-
wymi Zalozycielami jego zgromadzenia wzbudzonego® przez samego
Boga, sa Jezus i Maryja.*

Takie postawienie sprawy przez samego Ojca Zalozyciela nie pozwa-
la na tylko historyczno-chronologiczne zestawienie faktéw zakonotwor-
czych z jego zycia, do jakich bez watpienia nalezy Divina visio. Bytaby to
bowiem zaledwie pseudoanaliza uwzgledniajaca jedynie wymiar ludzki
wydarzenia i osoby Ojca Stanistawa od Jezusa i Maryi. Jego zycie i dzieto

37 Kazimierz Wyszynski, Zywot..., dz. cyt. s. 69.

3 Por. Sw. Stanistaw Papczynski, Testament pierwszy, nr 7, w Pisma zebrane, dz. cyt.,
s. 1318.

3 «To malerikie Zgromadzenie, jako jego niegodny przetozony, Panu mojemu, Jezusowi
Chrystusowi, i najwybranszej Dziewicy, Rodzicielce Jego Maryi, najpobozniej na wieki pole-
cam jako prawdziwym i jedynym Zalozycielom, Kierownikom, Protektorom i Patronom tego
malerikiego Zgromadzenia Niepokalanego Poczecia, Wspomozyciela Zmarlych» (Sw. Stani-
staw Papczyniski, Testament drugi, nr 5, w Pisma zebrane, dz. cyt., s. 1326).
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domagaja sie zatem teologicznego podejscia z uwzglednieniem tak szer-
szego, jak i wezszego kontekstu wydarzen, a takze ich analogii z Zyciem
i powolaniem innych ,, mezdéw i niewiast Bozych’, ktdrzy stali sie Swiad-
kami wiary i tajemnicy Boga objawiajacego si¢ w Chrystusie Ukrzyzo-
wanym i Zmartwychwstalym.

Z tego powodu pierwsza wazng sprawa, ktéra nalezy tu uwzgled-
ni¢, jest to, co bezposrednio poprzedzilo uwiezienie Ojca Papczyniskie-
go i jego duchowe, ba, mistyczne do$wiadczenie spotkania z Bogiem
w czasie tego czasu préby, ktére ukazato mu nowy horyzont w jego zy-
ciu. We wrze$niu 1669 roku przybyl on do Krakowa, aby na polecenie
swych przetozonych zajac sie czwartym juz wydaniem swego popular-
nego podrecznika retoryki zatytulowanego Zwiastun krélowej sztuk®,
co w istocie stanowito tylko pretekst dla pozbycia sie go z Warszawy. Oj-
ciec Papczynski spotkal sie wéwczas z ojcem Franciszkiem Korwinem
Kochanowskim OFM, rodzonym bratem zmarlego juz wéwczas ojca
Dominika Korwina Kochanowskiego OFM, autora dzieta zdecydowa-
nie opowiadajacego sie za slusznoscia doktryny Niepokalanego Pocze-
cia NMP. Spotkany w tej samej drukarni, w ktdrej Papczynski wydawal
Zwiastuna krélowej sztuk, franciszkanin poprosil prawdopodobnie Ojca
Stanistawa o poparcie i aprobate dla wybitnie immakulistycznego dzieta
swojego brata, co ten uczynil w formie krétkiego utworu poetyckiego
zatytulowanego Triumf bez zmazy pierworodnej poczetej Wielkiej Dzie-
wicy, o nastgpujacej tresci:

Niech zyje! Jeczy pod stopa Maryi teb wrogiego weza. Spiewaj-
my bez zmazy poczetej Dziewicy: Niech zyje! Mégl waz stygij-
ski skazi¢ swym trujacym jadem pierwszych rodzicéw, nie mégt
owiona¢ nim Wielkiej Dziewicy, Bogurodzicy Dziewicy. Ilu tyl-
ko z ledZzwi Adama pochodzi, wszyscy synami gniewu sie rodza;
z matki zrodzona laskawego miana zrodzila si¢ faski Dziewica.
Wina plamiaca caly ludzki réd z dala sie trzyma, z dala od Dzie-
wicy, ktéra poczeta zostata wbrew prawom natury tak jak i sama
tez poczeta Boga. Skoro wiec wierzy sie w to, co pozZniejsze, cze-
mu w to, co wczesniejsze, miano by nie wierzy¢? O tym w uczo-
nej Kochanowski ksiedze stusznie poucza i pigknie dowodzi.
Niech zyje! Zwyciezony zostal niegodziwy waz. Niech zyje! Zo-
stal zwyciezony. Ty zatem, Kochanowski, przez pobozny triumf,

40 7ob. Sw. Stanistaw Papczyriski, Pisma zebrane, dz. cyt., s. 92—480.
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ktory Dziewicy Wielkiej zgotowales, stusznie zaiste zwiesz sie
Kochanowskim owej Dziewicy. Wyspiewal o. Stanistaw Pap-
czynski z Zakonu Klerykéw Regularnych Ubogich Matki Bozej
Szkét Poboznych.*

Utwdr ten zostal zamieszczony we wstepie do drugiego i zarazem
posmiertnego wydania wspomnianego dziela Korwina Kochanow-
skiego o tacinskim tytule Novus asserendae Immaculatae Conceptionis
Deiparae Virginis modus. To obszerne trzystustronicowe dzielo fran-
ciszkanskiego teologa, ktéry w nawigzaniu do szkoly Jana Dunsa Szkota
udowadnial wedlug 6wczesnej scholastycznej metody, ze Maryja jest
poczeta bez zmazy grzechu pierworodnego i dlatego odnosi zwyciestwo
nad szatanem, wezem starodawnym, wywarlo wielkie wrazenie na Ojcu
Papczynskim, ktéry sam toczyl duchowa walke ze zlem, aby na wrogos¢
przetozonych nie odpowiada¢ wrogoscia czy niechecia. Niewatpliwym
dowodem przemawiajacym za jego zwyciestwem w tej walce jest jego
szczera milo$¢ do zgromadzenia pijaréw pomimo doznanych przesla-
dowan i przebaczenie wyrazone cho¢by w takich oto stowach skierowa-
nych do dawnych wspoétbraci:

Nie przytaczam, najmilsi, dla ich zawstydzenia (poniewaz nie zy-
cze nikomu, aby sie wstydzit) tej tak wielkiej wobec mnie wrogo-
$ci, tak wielkiego sprzeciwiania sie prawom, tylu i tak powaznych
powoddéw (bowiem liczne, i moze powazniejsze, w milczeniu po-
mijam) danych mi dla wystapienia z waszej Wspélnoty; lecz mo-
dle sie, aby odczuwano skruche. Ja na pewno stusznie cierpie za
moje grzechy. Co za$ was czeka? Z mojej strony prawdziwa mi-
toé¢, w ktérej pragne trwaé; natomiast sad ze strony Boga, ktéry
bada doglebnie najtajniejsze mysli i serca. Ja jednak najpokorniej
zginam kolana przed Jego dobrocia za Wasze Miltoscie. Wy tak
samo czyncie za mnie, aby przynajmniej wzajemnie [o to] bta-
gajacym przebaczyl lub aby tu [na tej ziemi], nie gdzie indziej,
zaprawde sprawiedliwy, ukaral.*?

4 Tamze, s. 1234-1235.
2 Sw. Stanistaw Papczynski, Apologia wystgpienia z Zakonu Szkét Poboznych, nr 54, w:
tenze, Pisma zebrane, dz. cyt., s. 1288.
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Zanim jednak Ojciec Stanistaw zapisal te stowa, musial przejs¢
proébe, aby przede wszystkim sam mogt zrozumie¢, ze zwyciestwo nad
wrogoscia, ktéra szatan rozsiewa w sercach ludzi dotknietych grzechem
Adama, jest darem taski objawiajacego sie Boga, a nie owocem asce-
tyczno-religijnego wysiltku czlowieka. Jego uwiezienie przez prowincja-
ta opatowskiego moze by¢ zatem pojmowane jako konieczne przygoto-
wanie jego serca na przyjecie taski Boga pocieszajacego i powolujacego
go do bycia $wiadkiem tajemnicy Niepokalanego Poczecia Maryi, czyli
Jej zwyciestwa dzieki tasce Ducha nad wrogoscia ,stygijskiego weza’”.

Jest rzecza godna uwagi, ze $w. Beatriz da Silva (1424—-1492), zalo-
zycielka zenskiego Zakonu Mniszek Niepokalanego Poczecia, zwanego
popularnie koncepcjonistkami franciszkankami, réwniez do§wiadczyta
upokarzajacego uwiezienia z polecenia krélowej Izabeli Kastylijskiej,
ktoérej byta w mtodosci dama dworu. Krélowa miata zazdro$ci¢ jej uro-
dy i z tego powodu posunetla si¢ az do zamkniecia w lochu przyszlej
Swietej, ktorej wlasnie tam ukazala sie¢ Matka Boza z Dzieciatkiem
na reku. Byta Ona ubrana w bialy habit i szkaplerz przykryty niebie-
skim plaszczem. W tej wizji Maryja polecila Beatriz zalozy¢ zakon dla
uczczenia tajemnicy Jej Niepokalanego Poczecia, co ostatecznie stato
sie w 1484 roku, kiedy dopiero trzydziesci lat po opuszczeniu wiezie-
nia i krélewskiego dworu wizjonerka wykonata powierzone sobie zada-
nie, zakladajac w Toledo w Hiszpanii wraz z dwunastoma poboznymi
kobietami Zakon Niepokalanego Poczecia. W czasie pobytu w Rzy-
mie w 1691 roku Ojciec Stanistaw Papczynski wlasnie do tego zakonu
zwrdcil sie z prosba o inkorporacje. Kiedy bowiem zabiegal o papie-
ska aprobate dla swego zgromadzenia, nie zaakceptowano jego Nor-
ma vitae i nakazano mu w Stolicy Apostolskiej przyjecie jednej z juz
istniejacych regut zakonnych, wybral wlasnie regute Zakonu Mniszek
Niepokalanego Poczecia z nadzieja, ze bedzie ona wtasciwa takze dla
jego Zgromadzenia Ksiezy Marianéw Niepokalanego Poczecia. W tym
celu na przelomie marca i kwietnia wspomnianego 1691 roku napisat
list do Zakonu Braci Mniejszych®, pod ktérych jurysdykcja znajdowa-
ly sie koncepcjonistki, z prosba o wlaczenie marianéw do tego zakonu
zatwierdzonego juz przez Stolice Swieta w 1511 roku. Wprawdzie do
tej inkorporacji marianéw do Mniszek Niepokalanego Poczecia nigdy
nie doszlo, to jednak zbiezno$¢ nazw obu zakondw, gltéwny cel, habit,
a wreszcie osobiste zaangazowanie Ojca Stanistawa w jej zrealizowanie,

4 Zob. Sw. Stanistaw Papczyniski, Pisma zebrane, s. 1313-1316.
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pozwalaja na przypuszczenie, ze Divina visio, ktéra przymuszata go do
zalozenia Zakonu Marianskiego Niepokalanego Poczecia, mogta prze-
biega¢ bardzo podobnie jak w przypadku $w. Beatriz da Silva i ze mogla
mie¢ zwiazek z wizja osoby Maryi, za sprawa ktérej Ojciec Zalozyciel
uwieziony w Podolinicu i Prievidzy do$§wiadczyt pocieszenia i umocnie-
nia w celu wypelnienia powotania Fundatora Zakonu Niepokalanego
Poczecia.

Podobna zbiezno$¢ zdarzen mozemy dostrzec w zyciu bt. Piusa IX
(1792-1878), ktérego Boza Opatrznos¢ wybrata do ogloszenia dogma-
tu o Niepokalanym Poczeciu Maryi, co nastapilo 8 grudnia 1854 roku.
Tym samym zakonczyl sie wielowiekowy spér toczacy sie w Kosciele
Bozym pomiedzy zwolennikami (immakulistami) a przeciwnikami (ma-
kulistami) doktryny o wolnosci Matki Bozej od wszelkiej zmazy grzechu
pierworodnego. Zanim jednak do tego doszlo, sam papiez musial doj-
rze¢ do tej brzemiennej w skutkach decyzji poprzez osobiste cierpienie
zwigzane z ucieczka-wygnaniem z Rzymu do Gaety i Neapolu, co mialo
miejsce 24 listopada 1848 roku. Pius IX, zmuszony do opuszczenia swej
siedziby na rzymskim Kwirynale przez sily masonsko-liberalne dziata-
jace wéwczas pod hastami zjednoczenia narodu wloskiego, powrécit do
Wiecznego Miasta dopiero 2 kwietnia 1850 roku, aby stuzy¢ Ko$ciotowi
juz nie jako wladca Koscielnego Panistwa, co bylo zwyczajem jego po-
przednikéw od poczatku IX wieku, ale jako pokorny nastepca §w. Pio-
tra i ,wiezien Watykanu’, ktérego muréw nie opuscit do konca swego
osiemdziesiecioszescioletniego zycia. Z tego to ,wiezienia” zawierzy on
losy Ko$ciota i $wiata Dziewicy Maryi szczegélnie obecnej w jego histo-
rii poprzez tajemnice Jej Niepokalanego Poczecia.

Przebywajac na wygnaniu w Gaecie, Pius IX wielokrotnie odwiedzal
okoliczne sanktuaria maryjne, szczegélnie za$ kaplice zwana Ztota Gro-
ta, poswiecona Niepokalanej, znajdujaca sie przy sanktuarium Zwiasto-
wania NMP. Wtasnie z Gaety 2 lutego 1849 roku rozestat do biskupow
catego $wiata encyklike Ubi primum, proszac, aby sie wypowiedzieli
w sprawie ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej
Maryi Panny. Czy ta decyzja byla wypadkowa dyplomatyczno-poli-
tycznych zabiegéw papieza, ktory staral sie o utrzymanie swej wladzy
w Rzymie? Z pewnoscia nie. U jej Zrodet legla gleboka i bardzo osobista
relacja papieza do Maryi, za sprawa ktodrej zostal w mtodosci uzdrowio-
ny z epilepsji i za specjalna dyspensa papieza Piusa VII mégl otrzymac
$wiecenia kaptanskie. Czy bylo moze co$ jeszcze? Czy on takze mogt
odwota¢ sie jak Ojciec Papczynski do Divina visio? Tego nie wiemy.
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Jednak godziny spedzone na modlitwie podczas wygnania w Gaecie
niewatpliwie mialy decydujace znaczenie. Zaowocowaly one po powro-
cie do Rzymu uroczystym ogloszeniem 8 grudnia 1854 roku w bazylice
$w. Piotra w obecnosci ponad dwustu zaproszonych kardynaléw, arcy-
biskupdéw i biskupéw, jako przedstawicieli kazdego kraju §wiata, bulli
Ineffabilis Deus, proklamujacej dogmat o Niepokalanym Poczeciu Naj-
$wietszej Maryi Panny.

Gdy cztery lata pézniej Maryja objawita sie w Lourdes §w. Bernade-
cie Soubirous jako Niepokalane Poczecie, czternastoletnia wizjonerka
réwniez znajdowala sie w bardzo trudnej sytuacji zyciowej ze wzgledu
na ubdstwo swojej szescioosobowej rodziny. Wraz z rodzicami, ktérzy
utracili rodzinny mlyn stanowiacy ich gtéwne Zrédto utrzymania, Ber-
nadeta wraz z trojgiem rodzenstwa mieszkala wéwczas w celi dawnego
wiezienia miejskiego zwanego popularnie Le Cachot — Lochem.

Mozna zatem wyciagnac¢ wniosek, ze $wiadkowie tajemnicy Niepo-
kalanego Poczecia Matki Chrystusa, do ktérych zalicza sie Ojciec Stani-
staw od Jezusa i Maryi zawsze musieli i wciaz musza przechodzi¢ przez
do$wiadczenie odrzucenia, utraty czegos$, co wczesniej stanowito dla
nich istotng wartos¢, a takze utraty zewnetrznej wolnosci, azeby staé
sie na tyle wolnymi od samych siebie, by przyja¢ darmowy dar faski Je-
dynego i Prawdziwego Boga, ktéry wyzwala, pociesza i powoluje ich jak
Maryje i wraz z Nia do swego dziefa.

Reasumujac wiec: Divina visio to zarazem gleboko duchowe, mi-
styczne doswiadczenie Boga, ktére stalo sie udziatem Ojca Stanistawa
Papczynskiego najprawdopodobniej w czasie jego uwiezienia w ostat-
nim roku pobytu u pijaréw, jak i nieustanna §wiadomos¢ obecnosci
Pana, ktéry czuwa i ,przymusza” z mitoscia, madrze i po ojcowsku do
wykonania Jego dzieta. Jego dzieto za$ zawsze domaga sie od czlowieka
daru z siebie.

Oblatio

Symbolem i znakiem takiego wlasnie daru z siebie, jaki ztozyl Bogu
i Maryi Ojciec Stanistaw Papczynski, stal sie akt jego ofiarowania sie
(Oblatio) dokonany 11 grudnia 1670 roku w siedzibie pijaréw w Kazi-
mierzu pod Krakowem wobec ojca Michala Krausa, wiceprowincjala
prowincji warszawskiej. Dla Ojca Stanislawa akt ten stanowil wlasciwie
jedyna mozliwa odpowiedz na dar Boga objawiajacego mu sie¢ w mi-
stycznym wydarzeniu Divina visio. Dla Zgromadzenia Mariandw jest to
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akt, by tak rzec, zakonotwdrczy i fundacyjny, jednakze bardziej o cha-
rakterze charyzmatycznym niz prawnym, bowiem w istocie taka nature
ma tez Divina visio wyryta w duszy Ojca Zalozyciela. Skoro wiec miata
ona dotyczy¢ ufundowania Zgromadzenia Ksiezy Marianéw Niepoka-
lanego Poczecia NMP przez Ojca Stanistawa, to takze jego akt Oblatio
musial tego dotyczy¢ i to deklarowa¢. Zestawiajac zatem to, co Ojciec
Zalozyciel méwi o swym ofiarowaniu si¢ Bogu i Maryi, z tekstem same-
go aktu, fatwo mozna zauwazy¢, ze tych dwdch wydarzen nie nalezy od
siebie oddziela¢. Stanowia bowiem integralna calo$¢ jako dar i odpo-
wiedz na niego. Objawiajacy sie Bég pociesza, umacnia i powoluje Ojca
Stanistawa do przyjecia daru, ktérym jest On sam, na co obdarowany
odpowiada wlasnie przez calkowite ofiarowanie siebie. W ten sposéb
juz na samym poczatku zostala wyrazona istota tajemnicy Niepokalane-
go Poczecia Najswietszej Maryi Panny, ktéra Zgromadzenie Marian6éw
ma czci¢ i szerzy¢: bezinteresowny dar petni Ducha Swietego i odpo-
wiedZ Maryi na ten dar dana réwniez w mocy tegoz Ducha.

W jednym ze swoich najwazniejszych pism, czyli Zatozeniu Domu
Skupienia [Fundatio Domus Recollectionis], ukazujagcym same poczatki
zalozonego przez siebie Zgromadzenia Ksiezy Marianéw, Ojciec Stani-
staw wydaje sie sam sugerowac taka interpretacje tych dwéch charyzma-
tycznych wydarzen ze swego zycia, zamieszczajac tekst chronologicznie
wczesdniejszego Oblatio wlasnie tam, gdzie w pdzniejszym Zalozeniu
Domu Skupienia, wydanym w roku 1675, méwi o Divina visio. Czytamy
wiec jego przejmujaco zywe wyznanie dotyczace tego, co wydarzyto sie
owego 11 grudnia 1670 roku, kiedy oficjalnie zostal zwolniony ze slu-
béw prostych i przysiegi wytrwania az do $mierci u pijaréw:

[...] 6w Boski Majestat zasugerowal mi bezposrednio przed zwol-
nieniem, abym — gdy z tych [§lubéw bede zwalniany] — w tym
samym akcie innymi dobrowolnie zobowigzal si¢ wobec Boga,
co uczynilem przez ofiarowanie [siebie] wypowiedziane z serca,
publicznie, chociaz uczynione do$¢ cichym glosem, ktérego [to
ofiarowania] tres¢ jest taka:

»W imie Pana naszego, Jezusa Chrystusa Ukrzyzowanego.
Amen. Ja, Stanistaw od Jezusa i Maryi Papczynski, wedlug ciata
syn Tomasza z Podegrodzia, z Diecezji Krakowskiej, majac lat
czterdziesci, ofiaruje i poswiecam Bogu Ojcu Wszechmogacemu
i Synowi, i Duchowi Swigtemu oraz Bogurodzicy, zawsze Dzie-
wicy Maryi bez zmazy pierworodnej poczetej, moje serce, moja
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dusze, rozum, pamieé, wole, uczucia, caly umysl, catego ducha,
zmysly wewnetrzne i zewnetrzne, i cialo moje, niczego zupet-
nie sobie nie pozostawiajac, abym w taki sposéb byl odtad caly
stuga tegoz Wszechmogacego i blogostawionej Dziewicy Ma-
ryi. Przyrzekam im przeto, ze bede stuzyt do korica mego zycia
w czystosci i z gorliwoscia w tym Towarzystwie Ksiezy Maria-
néw Niepokalanego Poczecia (ktére chce z Bozej laski zalozy¢),
i ze dostosuje moj sposéb zycia do jego praw, ustaw i obrzeddw,
i ze nigdy ani nie spowoduje, ani nie pozwole, ani nie zgodze sig,
nawet posrednio, aby zostaly one w jaki$ spos6b zniesione lub
zmienione, ani by od nich udzielano dyspensy, chyba ze z po-
waznej i zgodnej z prawem koniecznosci. Przyrzekam ponadto
rozsadnie rozumiane postuszenstwo Jego Swiatobliwoéci Na-
miestnikowi Jezusa Chrystusa i jego delegowanej wladzy oraz
wszystkim moim posrednim i bezposrednim przelozonym, i to,
ze nie bede posiadal niczego jako wilasnosci prywatnej, ale ze
wszystko bede uwazal za wlasno$¢ wspdlna. Wyznaje, ze wierze
we wszystko, w co wierzy $§wiety Kosciét Rzymski i co w przy-
sztosci poda do wierzenia, zwlaszcza za$ wyznaje, ze Najswietsza
Boza Rodzicielka Maryja poczeta zostala bez zmazy pierworod-
nej, i obiecuje, ze bede szerzyl Jej czes¢ i bronit jej nawet kosztem
mego zycia. Tak mi dopoméz Bég i ta Swieta Boza Ewangelia.
Kazimierz pod Krakowem, w rezydencji Ksiezy Ubogich Matki
Bozej Zakonu Szkét Poboznych, w obecnosci Wielce Czcigod-
nego Ojca Michala od Nawiedzenia, Wiceprowincjata Polskiej
Prowincji, nalezacego do Zakonu Ojca Jézefa od Matki Bozej,
Prezydenta wspomnianej rezydencji, i Czcigodnych Klerykéw
nizszych $wiecen — Kazimierza od Aniotéw i Bernarda od Meki
Panskiej, dnia 2 [11] grudnia 1670.*

I 6w ojciec, ktory udzielit mi zwolnienia w imieniu Genera-
ta, potwierdzil [to ofiarowanie] okrzykiem: Niech Bég umocni
to, co zdzialal w tobie! Zaiste, umocnit, bowiem po uproszonym
i otrzymanym od Najprzewielebniejszego Ksiedza Wikariusza
(byt to biskup krakowski Mikotaj Oborski, maz bardzo roztrop-
ny, ktéry juz byl sktonny do udzielenia mi pomocy w zakladaniu
nowego Zgromadzenia, lecz pézniej zmienit zdanie, zupelnie nie

4 Sw. Stanistaw Papczytiski, Ofiarowanie siebie, w: tenze, Pisma zebrane, dz. cyt.,
s. 1258-1259.
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wiem, z jakiej pobudki) pozwoleniu przywdziania biatego ha-
bitu, juz miatem by¢ takim przyodziany przez pewnego bisku-
piego pratata domowego, w patacu tegoz [biskupa], gdzie bylem
wowczas chroniony dla bezpieczenstwa, w ciggu samej [oktawy]
uroczystos$ci Niepokalanego Poczecia. Lecz zdarzylo sie Bo-
skim zrzadzeniem, ze gdy sprawa zostala udaremniona, zosta-
tem wezwany do Warszawy przez mego szczegdlnego opiekuna,
Najdostojniejszego Ksiedza Jana Gembickiego, wéwczas bisku-
pa plockiego, pdzniej krakowskiego. Otdz teraz ofiarowano mi
kanonikat plockiej katedry, ktérego nie przyjalem, powodowany
miltoscia ku Bogu i dla uczczenia chwaty Jego Matki, chociaz czy-
nigc to, sprawilem, ze powaznie obrazil si¢ na mnie protektor,
ktéry bardzo chcial mnie, wyréznionego ta godnoscia, dotaczy¢
do swego najblizszego otoczenia. Nie brakowalo tez wielce czci-
godnych zakondw, ktére zapraszaly mnie do swego grona, i ow-
szem, mnie, niechetnego, jako ze pragnacego wiekszej doskona-
tosci. Przeciez owa Boska wizja, ktéra byta wyryta w mej duszy,
a dotyczaca zalozenia tego Zgromadzenia Niepokalanego Po-
czecia NMP, wzgardziwszy wszystkim i réwniez po niedopusz-
czeniu do powrotu do instytutu Szkét Poboznych, przymuszata
mnie do swego celu.*

Akt Oblatio, widziany jako osobista odpowiedz Ojca Papczynskie-
go na 6w ,przymus’ Bozej milosci, ktérej doswiadczal on szczegdlnie
w chwilach po ludzku dla siebie najtrudniejszych, stat sie zatem jakby
ikona i symbolem calego jego zycia, a w sposéb szczegdlny powotania
do zapoczatkowania w Kosciele Zgromadzenia Ksiezy Marianéw. Oca-
lony jeszcze w tonie swej matki przed $miercia w falach Dunaju, przy-
szly Zatozyciel Zgromadzenia po$wieconego Niepokalanemu Poczecia
zostal ofiarowany przez nia Bogu i Maryi — jak to juz zostalo wczesniej
przedstawione — aby nasladowa¢ Ja w codziennym ofiarowaniu siebie
Panu i zawierzaniu Mu kazdego dzialania. Przy swojej pierwszej profesji
zakonnej u pijaréw wlasnie w duchu tego catkowitego ofiarowania sie-
bie slubowal z gorliwoscia wlasciwa jego mlodemu sercu:

% Sw. Stanistaw Papczynski, Zafozenie Domu Skupienia, nr 4-6, w: tenze, Pisma zebrane,
dz. cyt., s. 1291-1292.
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Ja, Stanistaw od Jezusa i Maryi, w $wiecie Jan Papczynski, ma-
jac lat dwadziescia pie¢, sktadam moja profesje w Zgromadzeniu
Ubogich Matki Bozej Szkét Poboznych i sktadam Bogu wszech-
mogacemu, Ojcu i Synowi, i Duchowi Swietemu, a takze Bogu-
rodzicy zawsze Dziewicy Maryi [...] trzy $luby proste: ubdstwo,
czystos¢, postuszenstwo |...].

Chce, zeby ta profesja i $luby, bez wzgledu na jakiekolwiek ist-
niejace o$wiadczenia przeciwne, ktérych sie teraz dobrowolnie
i calkowicie wyrzekam, byly zawsze trwale, prawomocne i waz-
ne. Na poswiadczenie tego zlozylem podpis dnia 22 lipca 1656
roku, w Warszawie. Ponadto przyrzekam, ze nigdy nie podejme
dziatan ani nie bede sie staral, ani z jakiego§ powodu nie zgo-
dze sie na to, aby zmienione zostaly przepisy dotyczace ubdstwa
w Konstytucjach naszego Zgromadzenia, chyba ze kiedy$ ze
stusznej przyczyny wydawaloby sie, Ze nalezy uczyni¢ ubéstwo
bardziej Scistym i surowym. Oprécz tego przyrzekam, ze nigdy
nie podejme dzialann ani nie bede zabiegal, nawet posrednio,
abym zostal wybrany lub wyniesiony na jakie$ przelozenstwo lub
godnos$¢ w Zgromadzeniu. Przyrzekam takze, ze nigdy nie bede
sie staral o jakakolwiek godno$¢ czy przelozenstwo poza Zgro-
madzeniem ani nie zgodze¢ si¢ na nie, chyba ze zostalbym zmu-
szony nakazem posluszenstwa danym przez tego, kto méglby mi
to pod kara grzechu nakaza¢. Nastepnie, gdybym wiedzial, ze
ktos stara sig¢ lub zabiega o ktéras z wyzej wspomnianych dwéch
rzeczy, przyrzekam, ze jego i rzecz cala wyjawie Zgromadzeniu
lub jego Generalnemu Przelozonemu. Sluby moje Panu oddam
przed wszystkim ludem jego [...], w przedsieniach domu Pan-
skiego, w posrodku ciebie, o Jeruzalem. Ja, Stanistaw od Jezusa
i Maryi, wlasnorecznym podpisem wszystko powyzsze potwier-
dzam»*6.

Tekst tej pierwszej profesji zakonnej Ojca Zalozyciela Zakonu Ma-
rianéw moze stanowi¢ swego rodzaju ,przypis” do aktu Oblatio, po-
magajacy lepiej dostrzec i zrozumie¢ trudnosci, jakich doznat w rela-
¢ji z niektérymi przetozonymi Zakonu Szkét Poboznych, ubiegajacymi

%6 Sw. Stanistaw Papczynski, Profesja slubéw prostych, w: tenze, Pisma zebrane, dz. cyt.,
s. 1248-1249.
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sie o urzedy i wyrdznienia i dlatego upominanymi przez bezkompro-
misowego nasladowce $w. Jozefa Kalasantego, jak réwniez jego wielka
gorliwo$¢ w zachowywaniu lekcewazonego wéwczas u pijaréw ideatu
ubéstwa. Z powodu tych wartosci Ojciec Stanistaw wzgardzit tez god-
nosciami ko$cielnymi ofiarowanymi mu przez biskupa Gembickiego juz
po odejsciu z Zakonu Szkét Poboznych, o czym sam méwi w przytoczo-
nych powyzej stowach.

Sktadajac bowiem siebie catkowicie w ofierze Bogu i Ko$ciotowi na
wzdr Jezusa Ukrzyzowanego i Jego Matki Maryi, Ojciec Papczynski za-
chowal niewzruszong $wiadomo$¢ aktualnos$ci tego daru z siebie i nie
wyobrazal sobie zycia poza konsekracja zakonna, ktérej dokonat raz
na zawsze i ktéra byla dla niego nierozerwalna.”” Zwigzanie si¢ nowy-
mi $lubami, co zasugerowal mu ,Boski Majestat” bezposrednio przed
celebracja prawnego aktu zwolnienia go z zakonu pijaréw, jest z jednej
strony wyrazem jego na wskro$ chrzescijanskiej i maryjnej duchowosci
oblacyjnej, a z drugiej bezposrednia odpowiedzia na to, co Bég zdziatal
juz w jego sercu w wydarzeniu Divina visio.

Autentyczna wiara chrzescijanska, ktérej Nauczycielka i Matka jest
Maryja Dziewica, to w rzeczywistosci akt nieustannego ofiarowania
siebie Bogu przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie, czyli Obla-
tio rozciagniete na cale zycie. Jednakze w zyciu kazdego prawdziwego
ucznia Chrystusa sa takze momenty szczegélnego objawiania sie Boga,
ktory daje doswiadczy¢ cztowiekowi swojej zbawczej obecnosci, prze-
mieniajacej jego zycie i nadajacej mu nowy wymiar oraz nowa site. Te
wydarzenia wzmacniaja a czasami calkowicie przekierunkowuja to, co
juz sie dokonato w sercu czlowieka. Dla Maryi, Niepokalanej Dziewi-
cy z Nazaretu, takim wydarzeniem bylo zwiastowanie, ktére objawito
przede wszystkim Jej samej jej osobista tajemnice pelni faski (por. £k 1,
26-38). Dla Piotra Apostota, ktéry trzykrotnie zapart si¢ Mistrza, bylo to
spotkanie ze Zmartwychwstatym trzy razy pytajacym go o mitos¢ i wzy-
wajacym do pdjscia za Nim (por. J 21, 15-19). Dla Apostota Narodéw
zas$ byla to niewatpliwie wizja §wiatla i glos Pana, ktéry uslyszal na swej
drodze do Damaszku (por. Dz 9, 1-19). Taka wizja $wiatla stala si¢ udzia-
lem takze wielkiego piewcy tajemnicy Ducha Swietego, bizantyjskiego
mistyka $w. Symeona Nowego Teologa (949-1022), ktéry, nauczajac
o Bogu i Jego sprawach, nie méwit ,jak uczeni w Pismie i faryzeusze”

47 Por. Sw. Stanistaw Papczytiski, Zatozenie Domu Skupienia, nr 2, w: tenze, Pisma ze-
brane, dz. cyt., s. 1290.
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(Mk 1, 22), ale jak ktos, kto doswiadczyl Jego przemieniajacej obecnosci.
Dlatego w tradycji Kosciota Wschodniego nosi on przydomek Teologa,
obok $w. Jana Ewangelisty i $w. Grzegorza z Nazjanzu.

Divina visio, na ktéra Ojciec Stanistaw odpowiedzial aktem swojego
Oblatio, dajacym charyzmatyczny poczatek Zgromadzeniu Ksiezy Ma-
rianéw Niepokalanego Poczecia, jest wlasnie tego rodzaju wydarzeniem.
To ponowne narodziny Stanistawa od Jezusa i Maryi, po ktérych juz on
sam ofiarowal siebie Temu, ktéry dal mu nowe zycie i nowe powotanie.
Ten akt ofiarowania si¢ Trdjjedynemu Bogu oraz Dziewicy Bogurodzi-
cy Maryi z 11 grudnia 1670 roku, wypowiedziany z ,serca, publicznie,
cho¢ dos¢ cichym glosem’, jak sam zanotowal w Zatozeniu Domu Sku-
pienia, rozpoczal nowy etap w jego ,oblacyjnym” zyciu, ktérego osta-
teczna konkluzja byta profesja uroczystych slubéw zlozonych 6 czerwca
1701 roku juz niemal na tozu $mierci w zatwierdzonym przez papieza
Innocentego XII Zakonie Niepokalanego Poczecia, ktérego $w. Stani-
staw od Jezusa i Maryi jako jego Zalozyciel i Ojciec byl dozywotnim
przetozonym generalnym. Zanim jednak to nastapito, zycie Ojca Stani-
stawa byto jakby ciagltym uaktualnianiem aktu Oblatio poprzez oddawa-
nie Bogu i Dziewicy bez Zmazy Poczetej wszystkiego w sposéb bardzo
konkretny i jednoznaczny. Paschalny proces przechodzenia od posia-
dania do ofiarowania rozpoczety przed laty po doswiadczeniu ,krzyza
lwowskiego” znalazt w Oblatio swdj werbalny i celebracyjny wyraz, ale
potem trwal i uwidacznial sie w codziennosci zycia Ojca Stanistawa az
do samej $mierci, czyli ostatecznego ofiarowania si¢ Przedwiecznemu.
Kontemplujac Ukrzyzowanego Méwce, Ojciec Papczynski uczestniczyt
w Jego cierpieniach na wzér Maryi Niepokalanej poprzez dobrowolne
stracenie swego zycia” (por. Lk 9, 24).

Pomijajac takie rzeczy, jak ludzka opinia i honor, ktérymi $w. Oj-
ciec Stanistaw wzgardzal*, wspomniane powyzej zaszczyty i godnosci
koscielne, ktére odrzucal dla wigkszej chwaly Bozej, a nawet wlasne
zdrowie, ktére dla ludzi malej wiary zawsze bylo i jest najwazniej-
sze, Oblat Niepokalanego Poczecia, jakim niewatpliwie byl Zalozy-
ciel Zgromadzenia Ksiezy Mariandw, codziennie rezygnowal z siebie,
z tryumfalistycznej wizji swojego Zakonu®, z przywilejéw naleznych

* Por. Sw. Stanistaw Papczynski, Apologia wystapienia z Zakonu Szkét Poboznych, w:
tenze, Pisma zebrane, dz. cyt., s. 1262.

% Ukazujac trudne poczatki zaktadanego przez siebie Zgromadzenia Ksigezy Marianéw,
Ojciec Papczynski pisze o dwéch pierwszych latach spedzonych w Puszczy Korabiewskiej,

98



po ludzku jego wiekowi i pozycji Zalozyciela®, a w koricu nawet stal
sie tak wolny od swojego nowego powotania, Ze wobec pietrzacych
sie trudnosci w zalozonym przez siebie Zgromadzeniu napisat list do
przetozonego generalnego pijaréw, proszac o pomoc w rozeznaniu, czy
rzeczywisScie jest wola Boza, aby trwal na drodze obranej w dniu Ob-
latio.

Cel za$ tego mojego listu jest nastepujacy: aby Wasza Ojcow-
ska Przewielebno$¢, dla mego wewnetrznego spokoju, statosci
i zbawienia duszy, przeczytawszy (o co najpokorniej prosze)
ksiazeczke naszej Reguly zZycia, raczyl mozliwie predko i jasno
przedstawi¢ mi swoje przekonanie, zdanie i wole: czy powinie-
nem, tak jak przysiegalem, do konca Zzycia pozosta¢ juz w tym
stanie prawnym, do ktdérego teraz przez profesje §lubéw naleze
(zewnetrznie zwolniony z Instytutu Szkét Poboznych moca bre-
ve papieskiego, uzyskawszy zwolnienie zewnetrzne od przysiegi
itd.), dla chwaly Bozej, dla czci Dziewicy bez Zmazy Poczetej,
dla pomocy zmarlym pozbawionym wsparcia modlitw i uczyn-
kéw przeblagalnych, czy tez powinienem powrdéci¢ do mojego
pierwotnego Zakonu Matki Bozej, ktéry szczegélnie umitowa-
tem, miluje i cenig, co niektérzy z naszych [czlonkéw] Zakonu
Szkét Poboznych mi radza?*

Ta paschalna droga przechodzenia od posiadania do ofiarowania
wszystkiego Bogu i Maryi osiggneta jeden z punktéw kulminacyjnych
u kornca jego zycia, gdy Ojciec Stanistaw zgodzil sie na swoiste odebra-

kiedy to $wiadomie wybrat sposéb postepowania zgodny z prawem Bozym i ludzkim w przyj-
mowaniu kandydatéw i nowych fundacji: ,Jeslibym za$ chcial, nie zachowujac tego, co nalezy
zachowad, zdziala¢ co§ w zakladaniu Zgromadzenia, miatbym juz przez te dwa lata i kilka
doméw, i bardzo wielu towarzyszy” (Sw. Stanistaw Papczynski, Zatozenie Domu Skupienia,
nr 26, w: tenze, Pisma zebrane, dz. cyt., s. 1302).

%0 Zadziwiajace byto [u Ojca Stanistawa] niskie mniemanie o sobie. Jeszcze za zycia
byl uwazany przez wszystkich za $wietego, a on sam nazywal sie grzesznikiem, a slyszac, ze
oszczercy méwia o nim zle, bardzo sie z tego cieszyl. W swej starosci, jakby jeszcze poczat-
kujacy, dawal innym przyklad pokory, podejmowat niskie prace — rabal drewno do kuchni
i je przynosil, palil w piecach, kopal kanaly i stawy przy Wieczerniku dla wygody konwentu
w Nowej Jerozolimie. Chcial w tym nasladowa¢ Boza Rodzicielke Maryje, ktéra spelniala nie
tylko duchowe, ale i fizyczne prace” (Kazimierz Wyszyriski, Zywot..., dz. cyt., s. 92).

51 Sw. Stanistaw Papczytiski, List do o. Aleksego Arminiego SB, Przefozonego Generalnego
Zakonu Szkot Poboznych, z 23 marca 1688 r., nr 7, w: tenze, Pisma zebrane, dz. cyt., s. 1307.
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nie mu nawet jego umilowanej Norma vitae, jako ze Zakon Marianéw
ostatecznie uzyskal aprobate papieska w 1699 roku nie na podstawie tej
Reguty czy Konstytucji, jak pragnal Zaltozyciel — stanowila ona bowiem
niejako symbol calego jego zycia po akcie Oblatio — ale na podstawie
Reguty Dziesieciu Cnot Najswietszej Maryi Panny otrzymanej od fran-
ciszkanéw reformatéw i przywiezionej z Rzymu przez ojca Joachima
Koztowskiego od $§w. Anny, a ktéra marianie przyjeli na kapitule gene-
ralnej 14 kwietnia 1701 roku.

Sam ojciec Kozlowski, promowany przez Ojca Papczynskiego,
z ktéremu jeszcze jako subdiakon towarzyszyl mu w podrézy do Rzy-
mu w latach 1690-1691 majacej na celu uzyskanie papieskiego za-
twierdzenia Zakonu Marianéw, potem za§ wybrany przez kapitule
na jego koadiutora i nastepce, juz po $mierci promotora staral sie
w przewrotny sposob pozbawi¢ go tytulu Ojca i Fundatora Zakonu,
przypisujac go bezprawnie samemu sobie.”* Nie trzeba chyba dodawac,
ze nawet w czasach wspélczesnych wciaz pojawiaja sie u niektérych
cztonkéw Zgromadzenia Marianéw watpliwoséci i opory w przyjeciu
i uznaniu niezaprzeczalnego ojcostwa $w. Stanistawa Papczynskiego
wzgledem marianéw. Te watpliwosci i opory, wynikajace bardzo czesto
z ignorancji zawinionej lub niezawinionej, mozna i trzeba przezwy-
ciezy¢. Trzeba zatem poznac glebiej dzielo i osobe Ojca Zalozyciela
oraz odkry¢ w nim bogactwo taski Ducha Swietego danej mu, by mégt
sta¢ sie Swiadkiem tajemnicy Niepokalanego Poczecia, ktéra sama sie
nikomu nie narzuca, ale ,przymusza” z mitoscia tych, ktérych Bég od
wiekéw wybral, azeby nie stali bezczynnie w Winnicy Panskiej, lecz
z zapalem szerzyli jej cze$¢, ukazujac jej gleboki zbawczy sens. Aby
tego dokona¢, nalezy udaé si¢ do Zrédta, wréci¢ do poczatkéw tego
Towarzystwa Niepokalanego Poczecia, ktére Duch Boski uksztattowat
w umysle Zalozyciela, a o czym on zaswiadczyl przez ofiarowanie sie-
bie Bogu i Dziewicy Niepokalanej 11 grudnia 1670 roku w Kazimierzu
pod Krakowem.

Zgromadzenie Ksiezy Marianow

Zgromadzenie Zakonne Marianéw zapoczatkowane przez $w. Sta-
nistawa od Jezusa i Maryi Papczynskiego jest przede wszystkim To-

52 Por. Jan Kosmowski, Marianie 1671-1788, dz. cyt., s. 119.
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warzystwem lub Zgromadzeniem Niepokalanego Poczecia Najswiet-
szej Maryi Panny, o czym bardzo wyraznie informowal sam Zalozyciel
w przedmowie do Norma vitae, czyli Reguty zycia>, ktéra nadat zato-
zonej przez siebie wspdlnocie, a takze przy kazdej innej okazji, gdy wy-
mienia nazwe tej wspdlnoty. W najstarszym pisanym dokumencie, w ja-
kim natrafiamy na nazwe zgromadzenia, czyli w Oblatio z 11 grudnia
1670 roku, Ojciec Stanistaw zadeklarowal wole i pragnienie zalozenia
wlasnie ,Towarzystwa Ksiezy Marianéw Niepokalanego Poczecia” Na-
tomiast trzydziesci lat pdzniej, kiedy przygotowywal sie do rychlego juz
przejécia do domu Ojca, zapisal w do$¢ surowych stowach pod adresem
swojego nastepcy:

Ojca Joachima od $w. Anny, wybranego na mego koadiutora
za zezwoleniem Najdostojniejszego i Najprzewielebniejszego
Ksiedza [Biskupa] Administratora oglaszam réwniez [moim]
nastepcg, zobowigzujac surowym sadem Bozym jego sumienie,
by byl jak najbardziej surowy w uwazaniu na to, aby byla prze-
strzegana regula zakonna przez Boga zaszczepiona. [...] Jesli za$
ojciec Joachim bylby za zgoda ojcéw ponownie zatwierdzony
jako koadiutor, wéwczas zobowiazuje go [pod grozba] straszne-
go Sadu Bozego, aby mi niczego nie zmienial w habicie, nazwie
Zakonu ani nie wazyl sie bezboznie zniweczy¢ czci Najswietszej
Maryi Panny, ktéra, na wpét niegodni, oddajemy Jej Majestatowi
przez odmawianie matego Oficjum Niepokalanego Poczecia i ca-
tego Rézanca. Réwniez co do wprowadzenia uzywania gorzatki,
niech uswiadomi sobie, ze ona jest zabroniona jemu i wszystkim,
poniewaz napdj ten, z tajemnego zmilowania Bozego, jest obcy
dla naszego Zgromadzenia.**

Wydaje sie zatem, ze w rozumieniu Ojca Stanistawa nazwa zgro-
madzenia, bialy habit, czes¢ oddawana Dziewicy Maryi w tajemnicy
Jej Niepokalanego Poczecia, a takze wewnetrzna i zewnetrzna wolno$¢
od $wiatowego stylu zycia, ktérego oznaka bylo uzywanie alkoholu,
byly nierozdzielne wedlug pierwotnej wizji zgromadzenia, ktéra Bég

5 7ob. Sw. Stanistaw Papczynski, Reguta zycia [Norma vitae], nr 1, w: tenze, Pisma ze-
brane, dz. cyt., s. 43.

5% Sw. Stanistaw Papczynski, Testament drugi, nr 10 i 15, w: tenze, Pisma zebrane, dz.
cyt.,, s. 1327-1328 i 1330.
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uksztaltowal w jego duszy. Z czasem stalo sie jasne, ze ten charyzmat,
czyli nadprzyrodzony dar Bozy darmo dany, pochodzacy od Ducha
Swietego, udzielony Ojcu i Zalozycielowi Zgromadzenia Marianéw dla
dobra Kosciota, dla jego odnowy irozwoju, znalazt swéj wyraz w szcze-
golnej trosce o zbawienie bliznich, czyli pracy ewangelizacyjnej (zwtasz-
cza wéréd ubogich i odrzuconych), jak réwniez w konkretnej pomocy
niesionej wiernym zmarlym. Widac to jasno zaré6wno w samej Norma
vitae®, ktora stanowi pierwsze Konstytucje Zgromadzenia Marianéw,
jak iw ewoluujacej nazwie wspoélnoty, w ktoérej trzy miesiace przed swo-
im odej$ciem do Pana Ojciec Zalozyciel zlozyt uroczyste sluby zakonne
jako ,Stanistaw od Jezusa i Maryi, niegodny przetozony Zakonu Niepo-
kalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny, Zgromadzenia Polskiego,
Wspomozyciela Zmarlych i Proboszczéw”™®. A zatem logiczny wydaje
sie wniosek, ze szerzenie czci tajemnicy Niepokalanego Poczecia NMP,
wspomaganie zmarlych i prowadzenie czynnej dziatalnosci apostolskiej
byly u Papczynskiego $cisle ze soba zwigzane.

Moze jest tak — pyta ks. Andrzej Pakula — ze skoro pierwotnym
zamiarem o. Papczynskiego byto szerzenie kultu NMP niepoka-
lanie poczetej, to dwa kolejne zadania pojawiajace sie pdzniej:
wspomaganie zmarlych i dziatalno$¢ duszpasterska wyrastaja ze
szczegoblnej czci dla Maryi Niepokalanej, sa forma szerzenia tego
kultu i powinny by¢ temu podporzadkowane?”’

Teologia misterium paschalnego, ktéra nie oddziela dzieta stworze-
nia od odkupienia, ale ukazuje jego wewnetrzna jednos¢ i komplemen-
tarno$¢ — jako ze zmartwychwstanie ciala jest konsekwencja aktu stwor-
czego Boga i jest nowym stworzeniem — pomaga dostrzec takze gleboki
teologiczny zwiazek gléwnego charyzmatu Zgromadzenia Mariandw,
ktérym jest stuzba tajemnicy Niepokalanego Poczecia, z czynnym za-
angazowaniem ewangelizacyjnym oraz pomoca okazywang tym, ktdérzy
juz przekroczyli prég wiecznosci, ale nie uwierzyli w stopniu wystarcza-
jacym, aby przyjac¢ taske Zmartwychwstatego.

5% Tenze, Reguta zycia, nr 2—-3, w: tenze, Pisma zebrane, dz. cyt., s. 48—49.

5 Tenze, Profesja Slubéw uroczystych, 6 czerwca 1701 r., w: tenze, Pisma zebrane, dz.
cyt., s. 1333.

57 Andrzej Pakuta, Kult niepokalanego poczecia NMP wedtug o. Stanistawa Papczyriskie-
g0 (1631-1701), w: ,Salvatoris Mater” 6 (2004), nr 1, s. 53.
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Misterium Niepokalanego Poczecia NMP
w charyzmacie Marianéw

Niezaprzeczalny fakt, ze ,Misterium Niepokalanego Poczecia Naj-
$wietszej Maryi Panny jest istota charyzmatu Zgromadzenia [Ksiezy
Marianéw] i od samego poczatku jego istnienia szczeg6lnym znakiem,
moca i radoscia marianskiego powolania”®, nie oznacza, ze kazdy
marianin ma by¢ znawca doktryny i teologii Niepokalanego Poczecia
w sensie spekulatywno-akademickim. Takim ekspertem nie byl zreszta
sam Ojciec Zalozyciel, $w. Stanistaw od Jezusa i Maryi, ktéry zostat
powolany do zycia ta tajemnica, a nie do toczenia o nig akademickich
sporéw. Cho¢ sam, na wzér wielu dwczesnych immakulistéw, wyraz-
nie zadeklarowal gotowos$¢ nawet do przelania krwi w imi¢ obrony
tej prawdy, czego wyrazny znak znajdujemy w akcie Oblatio, ktéry
paradygmatycznie ukazuje najglebszy sens charyzmatu Zgromadze-
nia, to znaczy ofiarowanie siebie Bogu wraz z Maryja dla Chrystusa
i Kosciota. Skoro Papczynski jeszcze jako nowicjusz chcial odda¢ swo-
je mlode wéwczas zycie w obronie wiary katolickiej w czasie heretyc-
kiego potopu szwedzkiego, to nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze
jako dojrzaly zakonnik bez wahania uczynitby to samo, gdyby zaszta
koniecznos$¢ ratowania czci Niepokalanego Poczecia Matki Chrystusa.
Pan jednak wzywal go bardziej do zycia ta tajemnica i do ukazywania
jej zbawczego sensu Ko$ciolowi oraz $wiatu niz do spektakularne-
go meczenstwa w jej obronie. Takie tez jest niewatpliwie powolanie
wszystkich marianéw, ktérzy w codziennych modlitwach powtarza-
ja stowa uswiecone swoja najstarsza tradycja: ,Niepokalane Poczecie
Maryi Dziewicy niech nam bedzie zbawieniem i obrong!” Odno$nie
do tego wezwania Stuga Bozy ojciec Kazimierz Wyszynski tak pisal,
opowiadajac o czci Ojca Zalozyciela wzgledem tajemnicy Niepokala-
nego Poczecia Matki Bozej:

Rozmowe z ludzmi zawsze konczyl odmawianiem krétkiej ko-
ronki o Niepokalanym Poczeciu. Z calym zaufaniem w opieke
Niepokalanie Poczetej NMP odmawial czesto to niezwykle sku-
teczne wezwanie: ,Niepokalane Poczecie Maryi Dziewicy niech
nam bedzie ocaleniem i obrong” Nakazal je odmawiaé na zakon-

58 Konmstytucje i Dyrektorium Zgromadzenia Ksiezy Marianéw Niepokalanego Poczecia
Najswietszej Maryi Panny, Kuria Generalna Ksiezy Marianéw, Rzym 2018, nr 2.
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czenie modlitwy rézanicowej, dziekczynienia po positku w refek-
tarzu czy w innych miejscach.”

Charyzmat stuzby tajemnicy Niepokalanego Poczecia, z ktdre-
go wyplywa tozsamos$¢ i misja Zgromadzenia Marianéw w Kosciele
i $wiecie, nie zostal zatem ani wymyslony, ani wymodlony przez Ojca
naszego Zalozyciela. Nie jest on wynikiem jego spekulatywnej reflek-
sji teologicznej ani skutkiem dlugich ¢wiczen poboznych i ascetycz-
nych, ale pochodzi z Bozego natchnienia jako konkretny dar i owoc
Divina visio, czyli doswiadczenia spotkania z Tréjjedynym Bogiem,
ktory stwarza, zbawia i powoluje. Jako taki ma on i mie¢ musi charak-
ter bardziej egzystencjalny i praktyczny — wyrazajacy sie w konkret-
nym stylu zycia zgodnym z istota tajemnicy, czyli ofiarowaniem siebie
— niz spekulatywno-dewocyjny — sprowadzajacy sie do mniej lub
bardziej teologicznych dyskusji i praktyk poboznosciowych, ktérych
w czasach Ojca Stanistawa bylo nader wiele, a ktérych wspoélczesnie
takze nie brakuje.

Jezeli spojrzy sie na kwestie charyzmatu marianskiego w ten wia-
$nie sposéb, to nie dziwi fakt, ze w pismach Ojca Zalozyciela nie znaj-
dujemy traktatéw lub dlugich rozwazan teologiczno-ascetycznych
poswieconych temu zagadnieniu wydawatoby sie tak kluczowemu dla
niego i dla calego Zgromadzenia Marianéw. Najobszerniejsze wypo-
wiedzi Ojca Stanistawa od Jezusa i Maryi o Niepokalanym Poczeciu,
traktujace jednak ten temat niejako okazjonalnie, pochodza gléwnie
z jego pijarskich czaséw, kiedy jeszcze jako gorliwy nauczyciel retoryki
udowadniat stuszno$¢ immakulistycznej doktryny, piszac zwiezle, ze:

[...] z nastepstw [ex consequentiis] mozna udowodni¢ w nastepu-
jacym epigramie, ze NajsSwietsza Maryja Panna zostala poczeta
bez grzechu pierworodnego:

»,Kt6z by $mial, Panno, uzna¢, ze§ zmaza pierwotna dotknieta,
Ktérej mysli nie tknat | Zaden pociag zta?

Ktéras weza piekielnego stopa starfa.

Stracil resztki sit | pordd, gdy zaczal sie.

Duch Twdj milo$cia wiedzion, a nie moca $mierci

Cialo opuscit sam, | ziemie opuscil swa.

Czlonki Twego ciala na zawsze nietkniete beda.

% Kazimierz Wyszynski, Zywot..., dz. cyt., s. 81.
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A uwielbione juz | w niebie zdobytym I$nig.
Zadna kara wystepku pierwotnego nietknieta
Kt6z oémieli si¢ | uzna¢ za zmazang Cig?"%°

Ten poetycki epigram z 1663 roku bardzo przypomina inny, cytowa-
ny juz poprzednio, krétki hymn pochwalny ,wyspiewany” przez Ojca
Stanistawa w Krakowie na cze$¢ Dziewicy Niepokalanej i zatytulowany
Triumf bez zmazy pierworodnej poczetej Wielkiej Dziewicy. Powstatl
on w 1669 roku, jak to zostalo powiedziane, pod wplywem lektury
obszernego dziela immakulistycznego autorstwa polskiego franciszka-
nina Korwina Kochanowskiego. W obu tych utworach Ojca Papczyni-
skiego na pierwszy plan wysuwa si¢ niemal spontanicznie wizerunek
Dziewicy Maryi Niepokalanej miazdzacej stopa glowe ,stygiskiego
weza’, tak dobrze znany wszystkim marianom z osiemnastowieczne-
go obrazu pedzla polskiego artysty Franciszka Smuglewicza, ktére-
go oryginal znajduje sie po dzi§ dzien w kosciele sw. Wita w Rzymie
w poblizu Bazyliki Matki Bozej Wiekszej. Obraz ten zostal namalowa-
ny w 1782 roku przez wspomnianego artyste, wéwczas mieszkajacego
w Wiecznym Mie$cie, na zaméwienie mariandéw, ktérzy 14 lipca 1779
roku weszli w posiadanie Ko$ciota §w. Wita. Trudno o lepsze i bardziej
plastyczne wyrazenie gtéwnego przestania Ojca Stanistawa dotycza-
cego jego rozumienia tajemnicy Niepokalanego Poczecia: Przeczysta
i Niepokalana Dziewica Bogurodzica Maryja moca Boza zwycieza sza-
tana, ojca ktamstwa i pychy! Jakby opisujac ten wtasnie obraz, ktéry
jego duchowi synowie sto lat pézniej umiescili w pierwszym rzymskim
kos$ciele Zgromadzenia Mariandéw, Ojciec Zalozyciel napisal w swoim
rozwazaniu skierowanym do zakonnikéw na dzienn uroczystosci Nie-
pokalanego Poczecia:

Rozwaz, ze Najswietsza Panna wyszla z ust Najwyzszego, to
znaczy z wyroku Boga zostala obiecana jeszcze pierwszym na-
szym Rodzicom, kiedy zapowiedzial, ze wina, ktérej niewiasta
byla sprawczynia, zostanie zgladzona za sprawg innej, ale lepszej
Niewiasty. Powiedzial On bowiem do weza: ,,Potoze nieprzyjazn
miedzy tobg, a miedzy niewiasta. [...] Ona zetrze glowe twoja”
(por. Rdz 3, 15). Od owego bowiem czasu, gdy w raju zostato zla-

6 Sw. Stanistaw Papczyriski, Zwiastun Krélowej Sztuk, w: tenze, Pisma zebrane, dz. cyt.,
s. 374.
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mane Boskie przykazanie, wszyscy ludzie stali si¢ przyjaciétmi
piekielnego weza i zaczeli by¢ nieprzyjaciétmi Boga. Sama tylko
Najswietsza Panna zaraz od swego poczatku okazala si¢ nieprzy-
jaciotka diabta, bo zostata poczeta bez zmazy pierworodnej. Wo-
bec tego juz w momencie swego zaistnienia starta glowe weza
oraz wtedy, gdy porodzila Zbawiciela §wiata. Strzez sie, aby$ nie
$ciagnal na siebie gorszych grzechéw od pierworodnej zmazy,
gdybys zaprzyjaznit sie z wezem; gdyby$ — powiadam — nie wy-
rzekl sie rozmowy z kusicielem swej duszy, lubujac sie w grzesz-
nych myslach.®

Maryja, ktéra jest Niepokalanym Poczeciem, bowiem moca Ducha
Swietego zyje catkowicie zjednoczona ze swoim Synem, Zbawicielem
czlowieka i $wiata, przychodzi zatem tak jak On na ratunek tym, kto-
rzy walczg ze ,starodawnym wezem” i przyzywaja Jej pomocy. Dlatego
Ojciec Stanistaw, majac glebokie do§wiadczenie wiasnie takiej pomocy,
pocieszenia i wsparcia, wotal w dniu uroczystosci Niepokalanego Po-
czecia:

Kto dzi§ bedzie sie wahal przystapi¢ do najlaskawszej Krélo-
wej Nieba, czy to przyttoczony ciezarem grzechéw, czy tez wy-
czerpany mnoéstwem udrek? Oto wycigga Ona swoje ramiona
i wota: ,Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktérzy utrudzeni i obcia-
zeni jestescie [...]” (Mt 11, 28). Przyréwnuje sie do terebintu
rozposcierajacego galezie, i to galezie wdzieku i chwaly, aby$
z jak najwieksza ufnoscia pospieszyl do Niej i otrzymat dla sie-
bie wszelkiego rodzaju taski Boze i chwale szczescia wiecznego.
Czego bowiem Ona nie wyblaga ludziom od Syna, zwlaszcza
w tym dniu, w ktérym za szczegélnym przywilejem zostata wy-
jeta z powszechnego losu wszystkich sSmiertelnikéw, w ktérym
zostala poczeta bez zmazy pierworodnej, w ktérym zostala
ozdobiona i obsypana nieskoriczonymi charyzmatami oraz po
prostu wyniesiona ponad wszystkie stworzenia?®*

Teologiczny obraz Niewiasty Poczatku i Kresu historii zbawienia,
o ktérej méwi Ksiega Rodzaju (zob. Rdz 3, 15) oraz Apokalipsa $w. Jana

o1 Sw. Stanistaw Papczynski, Swigto Niepokalanego Poczecia Dziewicy Maryi, w: tenze,
Wejrzenie w glgb serca, w: tenze, Pisma zebrane, dz. cyt., s. 808.
62 Tamze, s. 807.
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w rozdziale dwunastym, toczacej $miertelny béj ze smokiem, wezem
starodawnym, , ktory sie zwie diabel i szatan” (Ap 12, 9), zapadt gleboko
w serce Ojca Papczynskiego i wyryl sie w jego duszy, czyniac z niego,
jak to sam wyznal w Oblatio, ,stuge Wszechmogacego i blogostawio-
nej Dziewicy” walczacego pod ostona Jej Niepokalanego Poczecia z od-
wiecznym wrogiem ,Jej potomstwa” (por. Ap 12, 17). W tym kontekscie
nalezy odczytywac znaczenie przytaczanego juz wcze$niej marianskie-
go wezwania: Immaculata Virginis Mariae Conceptio sit nobis salus et
protectio! Co nalezy ttumaczy¢: ,Niepokalane Poczecie Maryi Dziewicy
niech nam bedzie zbawieniem i obrona!” Chodzi tu bowiem nie o zdro-
wie (jak to bywalo czasami interpretowane), ale o eschatologiczne zba-
wienie, ktérego najglebszy sens wyraza wlasnie tajemnica Niepokalane-
go Poczecia Maryi.

Odchodzac zatem od pijaréw, Ojciec Stanistaw wiedzial z Bozego
natchnienia, ze mial si¢ przyoblec w ,bialy habit na cze$¢ Niepokala-
nego Poczecia NMP”® i zalozy¢ ,Towarzystwo Ksiezy Marian6w Nie-
pokalanego Poczecia»”®, ktérego czlonkowie mieli bra¢ czynny udziat
w duchowej walce z wrogiem wiecznego zbawienia czlowieka, stajac
jednoznacznie po stronie Niepokalanej Wielkiej Dziewicy. Na znak
swojej tozsamosci mieli oni nosi¢:

[...] habit siegajacy do kostek, ktéry nie zamiatalby ziemi ani nie
odstaniatby zbytnio kostek; ptaszcz kroétki, siegajacy kazdemu
do kolan; wlosiennice z grubego plétna albo innego klujacego
materialu. Wszystko koloru biatego na cze$¢ jasniejacego biela
Poczecia Matki Bozej, w ktorej to odziezy nalezy zachowywac
najwieksza czystosé.*

6 Sw. Stanistaw Papczynski, Testament drugi, w: tenze, Pisma zebrane, dz. cyt., s. 1326;
Cho¢ Ojciec Stanistaw chcial to uczyni¢ juz w dniu aktu Oblatio albo bezposrednio po nim
(w oktawie uroczystosci Niepokalanego Poczecia NMP w 1670 r.), o czym sam pisze w Fun-
dacji Domu Skupienia (nr 5), ostatecznie obléczyny te mialy miejsce dopiero 15 wrze$nia
1671 roku w Luboczy w kaplicy domu Karskich, gdzie przebywal na kapelanii i poszukiwal
pierwszych kandydatéw do swojego Zgromadzenia. Pisze zatem Ojciec Stanislaw: ,za wie-
dza $wietej Nuncjatury Apostolskiej, w czasie oktawy Narodzenia Najswietszej Maryi Panny,
w bialym juz kolorze, ofiarowalem siebie jako nowego kandydata tej Matki na wieczna stuzbe”
(Sw. Stanistaw Papczynski, Zatozenie Domu Skupienia, nr 7, w: tenze, Pisma zebrane, dz. cyt.,
5. 1293).

¢ Sw. Stanistaw Papczyriski, Ofiarowanie siebie, w: tenze, Pisma zebrane, dz. cyt., s. 1258.

6 Sw. Stanistaw Papczytiski, Reguta zycia, rozdz. IV, nr 4, w: tenze, Pisma zebrane, dz.
cyt., s. 58.
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Ta czysto$¢ bieli marianiskiego habitu to nie tylko kwestia zwyklej
higieny, porzadku czy osobistej kultury, ale to przede wszystkim znak
tajemnicy Niepokalanego Poczecia, ktore jasnieje biela czystosci i pet-
ni faski Ducha Swietego w $miertelnym starciu z mocami ciemnosci
symbolizowanymi przez weza z Ksiegi Rodzaju (Rdz 3, 15) i ,wielkiego
smoka barwy ognia” z dwunastego rozdzialu Apokalipsy, ktéry zostaje
ostatecznie pokonany w walce przez Michala i jego zastepy (por. Ap
12, 7-9).

W kontekscie walki ze ztem i triumfu Wielkiej Dziewicy Maryi
glebszego znaczenia nabiera szczegdélna pobozno$¢ Ojca Stanistawa
do $w. Michata Archaniota, ktérego wybral — jak skrupulatnie zazna-
cza Sluga Bozy ojciec Kazimierz Wyszynski — ,za gléwnego patro-
na i obronice swego marianskiego zgromadzenia”®. Jest rzecza warta
odnotowania, ze zaraz po zrelacjonowaniu poboznosci Ojca Stani-
stawa wzgledem Niepokalanego Poczecia Maryi jego biograf ojciec
Wyszynski przechodzi do ukazania nabozenstwa Ojca Zalozyciela do
$w. Michata Archaniola oraz innych anioléw. Mozna tu zatem wysnué
wniosek, ze nie chodzito tylko o popularng ludowa poboznos¢, ktéra
Ojciec Papczyniski mogt wynie$¢ z rodzinnego domu, ale o glebsze
zrozumienie szczegdlnej roli Michata Archaniola w walce z mocami
zta, w ktéra marianski Ojciec Zalozyciel zaangazowal sie $wiadomie
i zdecydowanie szczegdlnie poprzez akt Oblatio, stajac jednoznacznie
po stronie Niepokalanej — az po gotowos$¢ do przelewu krwi, a takze
odrzucajac zaszczyty oraz intratne posady koscielne, ktére mu woéw-
czas proponowano. Nie bylo tez dzielem przypadku ani skutkiem
prywatnej poboznosci wybudowanie przez Ojca Stanistawa zaraz na
samym poczatku fundowania Zgromadzenia Marianéw w Puszczy Ko-
rabiewskiej kaplicy Niepokalanego Poczecia i §w. Michata Archaniota
przy Domu Skupienia.”’ Ta kaplica takze wpisywala sie w logike ta-
jemnicy objawionej Ojcu Zalozycielowi w Divina visio, a ktérej teolo-
giczny sens ukazany jest w przywolanych powyzej fragmentach Ksiegi
Rodzaju i Apokalipsy.

Marianie maja zatem, tak jak Maryja, Niepokalane Poczecie, to-
czy¢ z wrogiem rodzaju ludzkiego duchowa walke o zbawienie kazde-

% Kazimierz Wyszynski, Zywot..., dz. cyt., s. 81.
67 Sw. Stanistaw Papczyniski, Zatozenie Domu Skupienia, nr 25, w: tenze, Pisma zebrane,
dz. cyt., s. 1302.
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go czlowieka, ktdry jest mistyczna $§wiatynia Boga®, nawet jesli sam
o tym zapomina. Walka ta polega na ukazywaniu ludziom kazdej epo-
ki i kultury ich godnosci dzieci Bozych wynikajacej ze stworzenia ich
na obraz Bozy mezczyzna i niewiasta (por. Rdz 1, 27) oraz odkupie-
nia ich przez Boga w Chrystusie Ukrzyzowanym i Zmartwychwsta-
lym. Natomiast zbawienie, ktérego maja i powinni do$wiadczaé juz
tu, na ziemi, to przyjecie owej prawdy o swojej godnosci dzieci Bo-
zych w sposéb konkretny i egzystencjalny, wyrazajacy sie w stylu zycia
zgodnym z Ewangelia Chrystusa.

Tylko wéwczas gdy aktywnie wlaczaja sie w te uniwersalna misje Ko-
$ciola, marianie nie stoja bezczynnie w winnicy Panskiej, ale wypelniaja
wiernie swoje powolanie, stajac sie stugami i $wiadkami tajemnicy Nie-
pokalanego Poczecia Matki Pana, ktdrej najglebszym sensem jest praw-
da o zbawieniu cztowieka i §wiata w Chrystusie.

Z tego powodu Ojciec Stanistaw zostal powolany do zatozenia zakon-
nej wspdlnoty, gdyz tajemnica zbawienia, majac charakter $cisle perso-
nalny, jest zawsze relacyjna. Z jednej strony dotyczy ona zawsze osobistej
relacji czlowieka z Bogiem, a z drugiej tylko we wspdlnocie objawia swa
autentyczno$é. Nikt bowiem, kto nie miluje swego brata, ktérego widzi,
nie moze milowac Boga, ktérego nie widzi (por. 1] 4, 20). Aby wiec au-
tentycznie stuzy¢ tajemnicy Niepokalanego Poczecia, Ojciec Stanistaw
nie mégl poprzestaé na swoim Oblatio i nalozeniu na siebie bialego habi-
tu. Zgodnie z Divina visio musial zalozy¢ braterska wspdlnote zakonna,
w ktérej misterium daru relacji Matki Bozej z Osobami Tréjcy Swietej
— a poprzez to takze z kazda osoba ludzka otwarta na dziatanie Ducha
— mialoby sie wyraza¢ praktycznie w pietas, ktéra nie oznacza przede
wszystkim poboznosci zwiazanej z taka czy inna forma modlitwy, ale ra-
czej mitosc ojcowska, synowska i braterska oraz przyjazn i przywigzanie®,
ktérymi powinna zy¢ kazda autentyczna wspdlnota zakonna, a szczegél-
nie mariarnska, wlasnie ze wzgledu na swéj charyzmat.

Ojciec Papczynski zalozyl wiec Zakon Marianéw ze wzgledu na ta-
jemnice Niepokalanego Poczecia, aby ja poznawali, o niej $wiadczyli i ja
wyrazali poprzez braterskg mitosc, szerzac w ten sposob autentyczny
kult tego misterium i zwyciestwo Wielkiej Dziewicy nad ,wezem sta-

% Dzielo $w. Ojca Stanistawa od Jezusa i Maryi o tym tytule (Templum Dei Mysticum),
opracowywane przez kilka lat, ukazalo sie drukiem w Krakowie w 1675 roku.

8 Por. Marian Plezia [red.], Sfownik tacirisko-polski, tom 1V, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2007, s. 160.
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rodawnym’, ktéry od zarania dziejow stosuje w $wiecie swoja zasade:
dziel i rzadz. W tym $wietle zycie wspdlne marianéw w braterskiej mi-
tfosci mialoby by¢ najwazniejszym znakiem tajemnicy Niepokalanego
Poczecia NMP. Nie ulega watpliwosci, ze wcze$niej wymienione znaki,
takie jak nazwa zgromadzenia, bialy habit, wspdlna i prywatna recytacja
matego Oficjum o Niepokalanym Poczeciu na rozpoczecie dnia, obraz
Maryi Niepokalanej z ko$ciota §w. Wita, sa bardzo wazne i $cisle zwia-
zane z Boskg wizjg zgromadzenia uksztaltowana przez Ducha Swiete-
go w duszy Ojca Stanistawa od Jezusa i Maryi, jednakze na pierwszym
miejscu nalezy postawi¢ wzajemna milo$¢, ktdéra przepisat on jak lekarz
dobre lekarstwo zalozonemu przez siebie zgromadzeniu:

Co dotyczy wzajemnej mitosci, niech ten sposréd was wie, ze jest
drozszy Boskiemu Majestatowi, kto bedzie uwazany za bardziej
wyrézniajacego sie¢ we wzajemnej milosci. Niech kazdy pamie-
ta, ze dusza jego Instytutu jest milo$¢, i na ile od niej sie oddali,
na tyle tez oddali sie od zycia. A zatem, tak jak usilnie bedzie
sie przyczynial do dobra, stawy, nieskazono$ci i $wietosci catego
Zgromadzenia, tak poszczegdlnym jego osobom okaze wszystko
to samo, czego by sobie zyczyl. Niech wiec unika owej zgubnej,
a milosci najbardziej przeciwnej zarazy: zazdrosci, nienawisci,
zawzietosci, rywalizacji, podejrzliwosci, zniestawienia, antypatii,
sympatii, zawisci, donosicielstwa, obelg, plotek, obméw, neka-
nia, stronniczosci, pogardy dla innych, macenia, zametu, klétni
i sporow. I jak o spokéj wlasnej duszy, tak niech dba o spokoéj
cudzy i domowy, jako gorliwy straznik mitosci. Wreszcie tak od
calego Zgromadzenia, jak i od kazdego jego czlonka niech odpo-
wiednio odwraca wszelkie zto. Pamietajcie o milosci pierwotne-
go Kosciota, o ktérej autor Dziejow Apostolskich méwi: ,A mné-
stwo wierzacych mialo jedno serce i jedna dusze” (Dz 4, 32).7°

Praca ewangelizacyjna i duszpasterska

Tak jak wspdlnym [celem] wszystkich najswietszych Zakondw,
tak i waszym powinien by¢: wiekszy wzrost chwaly Bozej i tro-
ska o wlasne zbawienie z powaznym dazeniem do doskonatosci.
»Bo co za pozytek cztowiekowi, cho¢by caly §wiat pozyskat, a na

70 Sw. Stanistaw Papczyriski, Reguta zycia, rozdz. 11, nr 4, w: tenze, Pisma zebrane, s. 52.
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duszy swojej poniost szkode?” (Mt 16, 26). Byscie jednak nie stali
bezczynnie w winnicy Panskiej, macie szerzy¢ cze$¢ Niepokala-
nego Poczecia Naj$wietszej Bogurodzicy Dziewicy na miare wa-
szych sil.”

W tych to krétkich i do$¢ lakonicznych stowach marianski Ojciec
Zatozyciel rozwiazuje problem, ktéry zdaje sie nurtowaé marianéw od
niemal samych poczatkéw ich istnienia: duszpasterstwo na wzoér kleru
diecezjalnego czy zycie bardziej klauzulowe typowe dla zakonéw tak
zwanych kontemplacyjnych? Odpowiedz brzmi nastepujaco: ani tylko
apostolat, ani tylko kontemplacja, lecz i jedno, i drugie, wzajemnie sie
uzupelniajac. Na tym bowiem w istocie polega maryjna tajemnica Nie-
pokalanego Poczecia, ktéra, bedac dla Dziewicy z Nazaretu glebokim
do$wiadczeniem erupcji taski Ducha Swietego, ,przymusza” Ja do wyj-
$cia z bezpiecznego domu w Nazarecie i prowadzita w géry, do pewne-
go miasta (por. Lk 1, 39), aby mogla da¢ swiadectwo prawdzie, ze Bég
tak umilowat $wiat, iz Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto
w Niego wierzy, nie zginal, ale miat zycie wieczne (por. ] 3, 16).

Jak zatem zwiastowanie bylo dla samej Maryi objawieniem Jej ta-
jemnicy Petni Laski, danej Jej nie ze wzgledu na Nia sama, ale «dla nas
i dla naszego zbawienia», tak i glebokie duchowe doswiadczenie spo-
tkania z Bogiem, ktdére Ojciec Papczynski nazywa Divina visio, ,przy-
muszalo” nie tylko jego samego, ale i zalozone przez niego zgroma-
dzenie do aktywnego gloszenia tajemnicy zbawienia, o ktdérej wlasnie
mowi Niepokalane Poczecie Dziewicy Matki. Jak bowiem pelnia laski
jest charyzmatem Maryi, ktéry Ona realizuje, idac do Elzbiety i do tych
wszystkich, do ktérych Ja posyta Bég Ojciec Milosierdzia, tak wezwanie
do szerzenia czci tajemnicy Jej Niepokalanego Poczecia jest dane maria-
nom nie ze wzgledu na nich, ale dla dobra Ko$ciota i zbawienia bliznich.
Z tego tez powodu nie moga pozosta¢ bezczynni w Winnicy Panskiej,
ale ,w miare swych sil” wlaczaé sie¢ w dzieto ewangelizacyjne Kosciota,
wspomagajac kler diecezjalny nie tyle poprzez powielanie tradycyjnych
czy poszukiwanie nowych form duszpasterstwa, ile przez nowg jakosc
apostolatu w stylu maryjnym, to znaczy wyplywajacym z osobistego
glebokiego doswiadczenia spotkania z Chrystusem Paschalnym, ktéry
przebaczyl Piotrowi jego zdrade i postat go, by pas¢ Jego owce domaga-
jac sie od niego jedynie miltosci wiekszej niz od innych (por.J 21, 15-19).

71 Tamze, rozdz. I, nr 2, w: tenze, Pisma zebrane, s. 48.
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Doswiadczenie paschalne zatem uczynilo Piotra nowym czlowie-
kiem. To juz nie byt ambitny rybak strofujacy Jezusa méwiacego o cier-
pieniu i krzyzu: ,Panie, niech Ci¢ Bég broni! Nie przyjdzie to nigdy na
Ciebie” (Mt 16, 22), ale skruszony uczen wyznajacy pokornie: ,Panie, Ty
wszystko wiesz, Ty wiesz, ze Cie kocham” (] 21, 17).

Tego typu paschalne doswiadczenie stalo si¢ udzialem Ojca Stanista-
wa, ktérego Divina visio przymuszala przez cale zycie, aby nie stat bez-
czynnie w Winnicy Panskiej, lecz raczej, stajac sie nieustannie nowym
czlowiekiem przez codzienne ofiarowanie siebie Chrystusowi Cierpia-
cemu i Jego Matce, glosil tajemnice Mitosci, jaka Bég darzy ludzkosé
(por. 1] 4, 16). Dlatego tez Papczynski:

[...] odwiedzal pieszo parafialne koscioly, aby glosi¢ stowo Boze
i spowiada¢ wiernych stabo znajacych nauke chrzescijanska.
Prostaczkéw, zwlaszcza ubogich i bojazliwych, pouczal w spo-
sOb niezwykle przystepny i ujmujacy. Swoim nasladowcom pole-
cit zawsze wypelniac te postuge mitosci we wlasnych kosciotach
i na misjach. Przeszlo trzydziesci lat w taki apostolski sposéb za-
biegal o zbawienie dusz w diecezjach krakowskiej, poznanskiej
i chelmskiej. Taki apostolat gloszenia stowa Bozego prowadzit
tez w Lewiczynie, Nowej Jerozolimie, Warszawie i w calym Ksie-
stwie Mazowieckim, i tam miano go za ojca duchownego. Przez
biskupa poznanskiego byt delegowany na komisarza catego Ar-
chidiakonatu Warszawskiego, rozciagajacego si¢ na 50 mil, do
przeprowadzenia wizytacji. Ile korzysci przynidst duszom dzieki
misjom, podejmowanym pracom, trudom, ile zazegnal wszel-
kich nienawisci, to tylko samemu Bogu jest wiadome.”

To wszystko bylo mozliwe pomimo eremickich ograniczen nato-
zonych przez biskupa Swiecickiego na pierwsza mariaiiska wspélno-
te powstala w Puszczy Korabiewskiej’?, poniewaz Boska wizja wyryta

72 Kazimierz Wyszynski, Zywot..., dz. cyt., s. 74.

73,24 pazdziernika 1673 roku [...] niespodziewanie do Puszczy Korabiewskiej przybyt,
na polecenie swego ordynariusza bp. Stefana Wierzbowskiego, bp Stanistaw Jacek Swigcic-
ki, aby przeprowadzi¢ wizytacje pustelni korabiewskiej. [...] Przybywszy do Puszczy, biskup
Swiecicki pobtogostawit erem i aprobowat Instytut Marianiski, jednakze uznal, ze nalezy usu-
na¢ z pustelni Krajewskiego [zaloZyciela eremu] wraz z eremitami. Na prosbe ojca Papczyn-
skiego postanowil pozostawi¢ ich, lecz podda¢ prébie. W tym celu zarzadzil, aby pustelnicy
przestrzegali Reguie zycia, utozona przez ojca Stanistawa dla przysztych marianéw, oraz wy-
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w duszy Ojca Stanislawa, a dotyczaca zalozenia przez niego Zgromadze-
nia Niepokalanego Poczecia NMP, przymuszata go do realizacji swego
celu.” Tym celem za$ nie byl zamkniety korabiewski erem pustelnikéw
pokutujacych za grzechy, ale braterska wspélnota marianéw codziennie
dos$wiadczajacych zbawienia (por. Dz 2, 47) i dlatego pragnacych aktyw-
nie wlaczac sie w dzieto Kosciota ewangelizacji $wiata, ktora zawsze jest
nowa pomimo dwdch tysiecy lat historii.

Haslo ,nowa ewangelizacja” sformulowane niegdys$ przez $§w. Jana
Pawta II nie oznacza przeciez gléwnie poszukiwania nowych $rodkéw
i form przekazu Ewangelii, jak gdyby chodzilo o odniesienie sukcesu
propagandowego czy medialno-reklamowego, ale zawiera wezwanie do
powrotu do jej Zrodet, a wlasciwie Zrédia, ktérym jest Pan, Jezus Chry-
stus, Ukrzyzowany i Zmartwychwstaly, aby zaczerpnawszy z owego
Zrédta, na nowo wyruszy¢ w misje. W naszych czasach ten powrét do
Zrédta jest tym bardziej naglacy i konieczny, ze kryzys wiary dotyka
samego Kosciota i wielu jego przedstawicieli, o czym otwarcie méwit
juz przed laty Benedykt XVI.” Z tego powodu oglosit on Rok Wiary
i zwotal na pazdziernik 2012 roku XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogol-
ne Synodu Biskupéw dotyczace nowej ewangelizacji dla przekazu wiary
chrzescijanskiej.

Nowa ewangelizacja, w ktéra ze wzgledu na swoj charyzmat po-
winno wlacza¢ sie aktywnie Zgromadzenie Ksiezy Marianéw, to auten-
tyczny powré6t do Chrystusa, wezwanie do spotkania z Nim jako zywa
Osoba’, i dopiero wtedy gloszenie Radosnej Nowiny o Nim na zasadzie
$wiadectwa dawanego przede wszystkim Zyciem, a dopiero pdzniej sto-

znaczyt pewne normy sprecyzowane w zarzadzeniach i okreslone statutami, do przestrzega-
nia ktérych mieli si¢ pod przysiega zobowigzac. Zarzadzenia biskupa byly niezwykle surowe.
Nakazywaly $cisly post w §rode i piatek, Sciste milczenie w poniedziatek, $rode, piatek i sobo-
te, publiczne biczowanie codziennie, zakaz wychodzenia poza klauzure. Ustanowiona przez
biskupa regula dla powstajacego zgromadzenia kladla nacisk na bardzo surowa pokute, a pu-
stelnikéw obligowata do odprawiania nieustannych rekolekeji” (Jan Kosmowski, Marianie
1671-1788, dz. cyt., s 42).

7 Por. Sw. Stanistaw Papczyniski, Zafozenie Domu Skupienia, dz. cyt. nr 6.

7> Benedykt XVI, Un modo nuovo di essere cristiani, przeméwienie do cztonkéw Kurii
Rzymskiej z okazji sktadania zyczen bozonarodzeniowych, 22 grudnia 2011 r., w: Insegnamen-
ti di Benedetto XVI, LEV, Citta del Vaticano 2012, vol. VII/2 (luglio-dicembre 2011), s. 951.

76 U poczatku bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiejs wielkiej idei,
ale jest natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktéra nadaje zyciu nowa perspekty-
we, a tym samym decydujace ukierunkowanie” (Benedykt XIV, Encyklika Deus caritas est,
25 grudnia 2005 r., nr 1, w: Enchiridion Vaticanum, EDB, Bologna 1966—, vol. 23, nr 1539,
s.1016-1017).
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wem czy w jakikolwiek inny sposéb. Wszystkie nowoczesne formy pro-
pagowania Ewangelii za posrednictwem medidéw na niewiele sie zdadza,
jezeli sam ewangelizator nie bedzie zewangelizowany, to znaczy jezeli
zabraknie w jego zyciu owego autentycznego spotkania z mitoscia Boza,
ktora przebacza, pociesza i powoluje, ukazujac nowy horyzont zycia.
Dopiero bowiem wtedy czlowiek ochrzczony staje sie chrzescijaninem
na serio, uwolniony od wyizolowanego sumienia i skoncentrowania sie
na sobie i wlasnych projektach.

Takiego wtasnie spotkania z przemieniajacym Zrédlem Milosci
i sama Milo$cia doswiadczyta Dziewica Maryja, i to u samych poczatkéw
swego istnienia, i dlatego jest Ona autentyczna i prawdziwa Drogg No-
wej Ewangelizacji. Na te droge wszed! Ojciec Stanistaw, ktéry doswiad-
czywszy autentycznego spotkania z Bogiem w Divina visio, ofiarowat
Mu siebie caltkowicie i dal w ten sposéb poczatek apostolskiemu Zgro-
madzeniu Ksiezy Marianéw, ktére cho¢ poczatkowo zalozone ,w stanie
eremitéw” mialo przychodzi¢ z pomoca nie tylko duszom czy$écowym,
ale i proboszczom, co wybrzmiewa wyraznie nawet w samej nazwie za-
konu u schytku zycia Zalozyciela. Cho¢ wiec zmuszony okolicznosciami
Ojciec Stanistaw musial przyja¢ eremicki status quo swojej wspdlnoty,
to nigdy nie zrezygnowat z takiej wizji zgromadzenia, jaka B6g wycisnal
w jego sercu. Z tego powodu napisal do pierwszych marianéw w Norma
vitae:

Nie bedzie jednak zakazane tym, ktérzy byliby obdarzeni tego
rodzaju zdolno$ciami, pokornie pomaga¢ proboszczom w pra-
cach koscielnych, jezeli kiedys, za uprzednim pozwoleniem or-
dynariuszy i przelozonych, zostaliby przez nich wezwani, gdyz
nie jest dla was odpowiednie tak surowe zycie kontemplacyjne,
chociaz zostali$cie zalozeni w stanie eremitéw.”

Aktywny udzial marianéw w dziele ewangelizacyjnym Kosciota po-
przez duszpasterstwo parafialne czy prace misyjna nie jest jakim$ od-
rebnym charyzmatem zgromadzenia, jakby dodanym do pierwotnego
celu szerzenia czci Niepokalanego Poczecia NMP, ale stanowi jego ze-
wnetrzny wyraz. Niepokalane Poczecie NMP i ewangelizacja sa bowiem
ze soba $cisle zwigzane, a marianie majg ukazac¢ ten zwigzek w wymia-

77 Sw. Stanistaw Papczyniski, Reguta zycia, rozdz. I, nr 3, w: tenze, Pisma zebrane, dz.
cyt., s. 49.
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rze praktycznym, realizujac w ten spos6b swéj charyzmat. W rzeczywi-
stosci chodzi tu o ukazanie maryjnego charakteru tajemnicy Ko$ciota,
o czym sie czesto zapomina takze w dzisiejszych kregach ko$cielnych,
zdominowanych przez zsekularyzowany spos6b myslenia, uwzglednia-
jacy raczej takie elementy jak: planowanie, akcja i sukces.

O tym wlasénie pisal przed wielu laty Joseph Ratzinger przestrzega-
jac przed pojmowaniem Kosciola jako organizacji religijno-spolecznej,
ktéra mozna zaprogramowac i zreformowaé wedtug ustalonego planu.
Prawda jest zupelnie inna. Ko$ciét to nie organizacja ale zywy organizm,
Mistyczne Cialo Chrystusa, Jego Oblubienica, misterium Maryi ,$wie-
tej i niepokalanej” (por. Ef 5, 27), odkupionej i obmytej krwia Baranka.
Tymczasem:

[...] we wspdlczesnym $wiecie ceni sie wylacznie zasade meska.
Zgodnie z nig licza sie tylko wytwarzanie, sukcesy i aktywnos¢,
ktdéra sama moze nadawac ksztalt §wiatu i realizowac wlasne pla-
ny, ktéra nie chce czekaé na cos, od czego bytaby zalezna, i stawia
tylko na swoje wlasne umiejetnosci. Mysle, ze nie przypadkiem
w naszej zachodniej meskiej mentalnosci coraz bardziej odla-
czalismy Chrystusa od Maryi i nie rozumieli$my, Zze Maryja jako
Matka moze mie¢ dla nas jakie$ znaczenie z perspektywy teolo-
gii i wiary. I to wlasnie ksztaltuje cala nasza postawe wobec Ko-
$ciota. Traktujemy go niemal jak produkt techniki, ktéry chcemy
zaplanowac i zrealizowac z niestychana przenikliwoscia i z wiel-
kim naktadem energii. Dziwimy si¢, Ze nastepuje wtedy to, na co
zwrdécil uwage juz sw. Ludwik Grignon de Monfort przy lekturze
stéw proroka Aggeusza: ,Siejecie wiele, lecz plon macie lichy” (1,
6)! [...] Musimy wiec zrezygnowac z tej zachodniej jednostronno-
$ci i z postawy aktywistycznej, bo w przeciwnym razie réwniez
Kosciét sprowadzimy do poziomu przedmiotu naszego dziatania
i planowania. Tymczasem Ko$cié! nie jest gotowym produktem.
Jest zywym ziarnem Boga, ktére chce rosnac i dojrzewac. Dlate-
go potrzebna mu jest tajemnica maryjna. Dlatego on sam jest ta-
jemnicg maryjna. Moze wydawac¢ owoce wtedy tylko, gdy stanie
pod tym znakiem...”®

8 Joseph Ratzinger, Sfowo moje nie wraca do Mnie bezpowrotnie, w: Joseph Ratzinger,
Hans Urs von Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciota, dz. cyt., s. 11-12.
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Swiety Stanistaw od Jezusa i Maryi zostal powolany do zalozenia
Zgromadzenia Ksiezy Marian6w, aby w Kosciele i §wiecie separujacym
Syna od Matki, pierwiastek meski od zenskiego, ba, przeciwstawiajacym
je sobie, a ostatnio nawet negujacym ich wzajemna réznos¢, glosic jed-
no$¢ dziela stworzenia i odkupienia. To gloszenie dokonywato sie i jest
kontynuowane przez proste znaki tajemnicy Niepokalanego Poczecia,
sposrdd ktérych najwazniejsza jest mitosc.

Wspomaganie wiernych zmartych

Gloszenie Dobrej Nowiny o zbawieniu kazdego cztowieka w Chry-
stusie, ktérego streszczeniem i symbolem jest tajemnica Niepokala-
nego Poczecia Maryi, nie ogranicza si¢ do ludzi zyjacych tu, na zie-
mi, i nie koniczy sie wraz z tym, co potocznie nazywa sie $miercia,
a jest tylko oddzieleniem doczesnosci od wiecznosci. ,Zycie Twoich
wiernych, o Panie, zmienia sig, ale sie¢ nie konczy!” Jak wiec tajemnica
Niepokalanego Poczecia Maryi znajduje swoja konkluzje i dopetnie-
nie w Jej Wniebowzieciu, tak dzielo ewangelizacyjne Kosciota obejmu-
je czlowieka w calej integralnosci jego istnienia: od stworzenia az po
zmartwychwstanie w Chrystusie. Skoro zatem sam Chrystus zszed! do
Otchtani, aby oglosi¢ zbawienie tym, ktérzy w mroku i cieniu $mier-
ci mieszkali, jak uczy o tym Tradycja Ko$ciota utrwalona szczegdlnie
w Pierwszym Liscie $w. Piotra (zob. 1 P 3, 18-20; 4, 5-6) oraz ikono-
grafii, to Kosciol, ktory jest Jego Mistycznym Ciatem, nieustannie tam
schodzi, wspomagajac tych, ktérzy z powodu niewystarczajacej wiary
i mitosci w czasie danym im do wzrastania na ziemi, nie moga wciaz
jeszcze otworzy¢ sie na Boga, ktéry jest Milo$cia, cho¢ juz przekroczyli
prog wiecznosci. Zostalo to zreszta szerzej oméwione w pierwszym
rozdziale tej ksiazki.

Ojciec Stanistaw Papczynski, ktéry jeszcze za ziemskiego zycia
osobiscie dos$wiadczyl oczyszczajgcego spotkania z Chrystusem Pas-
chalnym, stal sie milosiernym wspomozycielem tych wszystkich,
dla ktérych czas dany im na ziemi okazal si¢ zbyt krétki, by mo-
gli do$wiadczy¢ tej faski. Chociaz wiec tradycyjnie méwilo sie wte-
dy o karach czy$écowych, ktérych doznaja dusze zmarlych i takie
sformulowania znajdujemy réwniez w pismach Ojca Stanistawa, to
jednak terminologie te nalezy przypisa¢ niedoskonalosci jezyka teo-
logii o charakterze sadowym czy jurydycznym (réwniez omdwionej
w pierwszym rozdziale niniejszej ksiazki), ktora, troszczac sie o zwy-
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ciestwo Bozej sprawiedliwo$ci, czesto zapominala o ukazaniu Jego
mitosierdzia. Milosierdzie za$ odnosi triumf nad sadem (por. Jk 2, 13).
Ojciec Stanistaw byl szczegdlnie uwrazliwiony wlasnie na ten obraz
Boga Milosiernego, ktérego taski sam doznal, i dlatego pisal w swoich
rozwazaniach na niedziele calego roku liturgicznego:

Ty, Panie, jeste$ moim Zbawicielem, ktéry tak dlugo na mnie cze-
ka, abym sie nawrdcil, a ja niegodziwy sluga i zbieg ociagam sie.
Ty, Panie, jeste$ Tym, ktéry z powodu moich wystepkéw mogtes
do tego czasu jak najsprawiedliwiej tysiace razy wtraci¢ mnie do
piekla, a zwlekale$, abym sie opamietal. Ty wreszcie jeste$ Tym,
ktéry widzac jak bardzo jestem splamiony niezliczonymi niego-
dziwymi czynami, powodowany tylko mitosierdziem, wezwale$
mnie do tej $wietej kapieli w najdrozszej Krwi swojej, aby mnie
obmy¢. Nawréciwszy sie w duchu i znajac juz swoja chorobe,
bardzo niebezpieczny trad i ostre suchoty wad i oziebtosci, oto
przychodze, jestem obecny, i stojac przed brama Swietej i zba-
wiennej fazni, kolacze, i bardzo pokornie nalegam, najmilosier-
niejszy Jezu, aby$ obmyt wszystkie brudy mej duszy. Gdy zostane
obmyty i oczyszczony, rzuce sie w Twe objecia i oddam sie stod-
kiemu dziekczynieniu. Po przyjeciu za$ najswietszej Eucharystii,
odpoczywajac pod Twoim kierownictwem i zarazem mitoscia,
zaspiewam: ,do Ciebie lgnie moja dusza, [f. 6r] prawica Twoja
mnie wspiera” (Ps 62, 9).”

Wrazliwos¢ Ojca Stanistawa na los grzesznikéw, szczegélnie za$
tych, ktérzy odeszli z tego $wiata nagle, nieprzygotowani, bedac ofia-
rami wojny, zarazy czy wlasnej biedy, pochodzi z jego glebokiego oso-
bistego do$wiadczenia cierpienia oraz pomocy Boga Milosiernego. Juz
od czaséw ,krzyza lwowskiego’, co zaznacza dobitnie ojciec Kazimierz
Wyszynski, Bég nie oszczedzal swemu studze trudnych do$wiadczen,
prébujac go jak zloto w tyglu.

Tak najtaskawszy i milosierny Bég pouczyl i przygotowal wtedy

jeszcze mlodzierica na Zaltozyciela Instytutu do niesienia pomo-
cy cierpiacym w czy$écu. Przez cierpliwosc i bl przygotowywat

7 Sw. Stanistaw Papczyniski, Wejrzenie w glab serca, cz. 1, w: tenze, Pisma zebrane, dz.
cyt., s. 501.
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przyszlego tworce tej pomocy, aby [ten] sam bedac poddany
cierpieniom i prébie, nauczyl sie wspoélczué duszom w ich nie-
zwykle ciezkich mekach i mial wigksza milo$¢ do nich, gdyz sam
cierpiat i doznal wspoélczucia.®

Wiele pézniejszych trudnych doswiadczen zyciowych Ojca Pap-
czynskiego, a zwlaszcza jego uwiezienie przez wlasnych wspétbraci
w Podolinicu i Prievidzy, nalezy interpretowaé w tym wtlasnie kluczu:
jako przygotowanie do wypelnienia misji powierzonej mu przez samego
Boga. Ta misja bylo za$ Zgromadzenie Niepokalanego Poczecia Matki
Chrystusa, ktére miato realizowa¢ w Kosciele swéj charyzmat stuzby
tajemnicy Niepokalanego Poczecia NMP przez aktywny udzial w ewan-
gelizacji zywych i tych, ktérzy juz odeszli do wiecznosci, ale jeszcze nie
dostapili petni spotkania ze Zmartwychwstatym.

Jak wiec z jednej strony marianie maja ukazywa¢ maryjny charak-
ter Kosciola, tak z drugiej musza sami dostrzega¢ i glosi¢ jego escha-
tologiczna i paschalna nature. Do tego w istocie sprowadza sie to,
co popularnie nazywamy pomocg zmarlych badz troska o zmarlych.
Gdyby chodzilo bowiem tylko o szacunek czy pamie¢ o tych, ktérzy
odeszli, Zgromadzenie Marianéw nie wniostoby tu niczego nowego.
Taka troska, a nawet cze$¢ im okazywana istnieje wszedzie, szczegol-
nie za$ w starych kulturach, ktére bywaja nazywane prymitywnymi.
Afrykanie czy Azjaci o wiele bardziej troszcza sie o swoich zmartych,
majac poczucie nieustannego obcowania z nimi. To prawda, ze chrze-
$cijanie przede wszystkim modla sie za nich, aby dostapili zbawienia.
Jednakze juz Juda Machabeusz czynit to na dlugo przed Chrystusem,
gdy po bitwie uczynit skladke i wyslal pieniadze do Jerozolimy, aby
modlono si¢ i sktadano ofiary za polegltych w walce z poganami Zy-
déw, ktoérzy zgrzeszyli, tamiac prawo Panskie.

Bardzo pieknie i szlachetnie uczynil” — przyznawat autor na-
tchniony — ,mys$lal bowiem o zmartwychwstaniu. Gdyby bo-
wiem nie byt przekonany, ze ci zabici zmartwychwstang, to mo-
dlitwa za zmartych bylaby czym$ zbednym i niedorzecznym”. On
jednak ,sprawil, ze ztozono ofiare przeblagalna za zabitych, aby
zostali uwolnieni od grzechu” (2 Mch 12, 43-45).

80 Kazimierz Wyszyniski, Zywot..., dz. cyt., s. 62.
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Jednakze pamiec i troska okazywana zmartym w tradycji marianéw,
jako wypltywajaca z charyzmatu Niepokalanego Poczecia NMP, a nie ze
zwyczajow religijno-kulturowych, musi dotyczy¢ czego$ wiecej. Chodzi
tu bowiem bardziej o paschalny styl zZycia niz o Officium Defunctorum,
ktéorego w zadnym wypadku nie mozna zlekcewazy¢, ale tez nie wystar-
czy na nim poprzestac. Nie zaniedbujac wiec modlitwy w intencji zmar-
tych, szczegélnie liturgicznej, nalezy pamietad, ze nasze zycie zmienia
sig, ale sie nie koniczy.

Ze wzgledu wiec na tajemnice Niepokalanego Poczecia marianie,
bardziej niz inni, majg stara¢ si¢ o wolnos$¢ od leku o siebie i przed
umieraniem we wszystkich wymiarach swego zycia. Szatan, ktérego teb
miazdzy stopa zwycieskiej Wielkiej Dziewicy Maryi, wlasnie poprzez
ten lek dzierzy wladze nad $miercia (por. Hbr 2, 14), przekonujac ludzi
matlej wiary, ze wraz z nig wszystko sie¢ koniczy. Tymczasem biologiczna
$mier¢ jest tylko przejsciem do rzeczywisto$ci poza czasem i przestrze-
nig. Czy bedzie to rzeczywisto$¢ zycia w zjednoczeniu z Bogiem przez
Chrystusa i w Chrystusie, czy tez rzeczywisto$¢ Smierci wiecznej, to za-
lezy tylko od cztowieka, od jego wiary. Kto bowiem uwierzy i przyjmie
Chrzest, bedzie zbawiony. Kto za$ nie uwierzy, bedzie potepiony (por.
Mk 16, 16). Jezus Chrystus odni6st zwyciestwo nad $miercia i szatanem
przez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie. Ci wiec, ktérzy do niego naleza,
moga i powinni ukazywac ten triumf wtasnie jak Maryja, Niepokalane
Poczecie, miazdzac teb starodawnego weza przez codzienne umieranie
dla siebie.

To wlasnie jest ten paschalny styl zycia, ktérego uczymy sie od Ojca
Stanistawa. Jest to duchowa walka na $mier¢ i zycie z wrogiem wiecz-
nego zbawienia, styl Zycia polegajacy na zapieraniu si¢ siebie i zajmowa-
niu ostatniego miejsca, rezygnacja z wlasnych ambicji i samorealizacji
w imie mitosci Boga i Niepokalanej, wreszcie ofiarowanie siebie Bogu
przy jednoczesnym odrzuceniu stylu tego $wiata, ktéry przemija, a wraz
z nim jego falszywa atrakcyjnos¢.

Taki styl zycia jest stylem Maryi i powinien znalez¢ uznanie i przy-
jecie, tych, ,co taska niezréwnana Maryjanéw nosza miano”. Pragnienie
takiego zycia, ktére jest codziennym ofiarowaniem siebie i umieraniem
dla siebie, jest niewatpliwie owocem taski Ducha Swietego, jako ze jest
On Boza moca rodzenia, polegajaca na obumieraniu sobie, Osobowa
Pokora Boga, Jego Miloscia i tym samym Jego natura.

Trzeba wiec bylo, aby Ojciec Stanistaw Papczynski wiele cierpial
juz od najmlodszych lat, zeby mégt sta¢ sie zdolnym do zycia tajem-
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nica Ducha Swietego napetniajacego Dziewice z Nazaretu i czyniace-
go Ja stworzonym Niepokalanym Poczeciem. Jezeli zatem ta tajemnica
Dziewicy Matki, ogloszona przez Kosciét jako dogmat wiary w 1854
roku, a dopelniona wydarzeniami z Lourdes w 1858 roku, méwi o do-
$wiadczeniu przez Maryje przemieniajacej i uswiecajacej mitosci Boga,
ktéra jest Duch Swiety, to takze ci, ktérych Bég wzywa do stuzenia tej
tajemnicy, musza jej doswiadczyc¢, a nie nauczy¢ si¢ jej z podrecznikow
teologii. Doswiadczenie to za$ zawsze wiaze sie z cierpieniem. ,Dziecko,
jesli masz zamiar stuzy¢ Panu, przygotuj swa dusze na do§wiadczenia!”
(Syr2,1).

Maryja w dniu zwiastowania, by tak rzec, dowiedziala sie o szcze-
golnej mitosci Boga wobec Niej i, co za tym idzie, o Jej niepowtarzalnym
wybraniu. Doswiadczala za$ jej skutkéw we wszystkich trudnych mo-
mentach swojego zycia, az po krzyz i gréb Syna, o czym z elokwentna
prostota uczy nas tradycja Koronki do Siedmiu Bolesci NMP. Przyjmo-
wanie w wierze wszystkich bolesnych tajemnic Jej zycia coraz bardziej
objawialo taske Jej Niepokalanego Poczecia, ktérego szczytowym mo-
mentem byla Jej obecno$¢ pod krzyzem (por. ] 19, 25-27), oraz zapewne
przy grobie Syna, skad droga wiodta juz tylko do zmartwychwstania.
Dlatego ze codziennie przyjmowata Ona dar Ducha Swietego dany i da-
wany Jej od samego poczatku Jej istnienia, mogta stac sie Matka, nie tyl-
ko Jezusa, ale i tych, ktérzy Mu uwierzyli, niosac im pocieche i wsparcie
we wszystkich potrzebach.

Podobnie Ojciec Stanistaw, przyjmujac ,krzyz lwowski’;, a potem
wszystkie inne trudne do§wiadczenia na wzdr Jezusa i Maryi, otrzymy-
wal nowe serce zdolne do mitosci na miare samego Mistrza i Jego Mat-
ki, stajac si¢ w ten sposéb ,twérca pomocy potrzebnej zmartym’, jak to
okreslil jego biograf ojciec Wyszynski. Nigdy jednak nie zapominat, ze
inspiracja dla tej pomocy bylo nie jego kruche ludzkie wspétczucie ani
nawet nie mistyczne wizje czy$céca, ale tajemnica Maryi — Jej paschal-
ny styl zycia, Jej Niepokalane Poczecie, ktérego on stal sie stuga przez
ofiarowanie Jej siebie. Modlil si¢ wiec zarliwie w dzien Jej Narodzenia,
nazywajac Ja Ucieczka Grzesznikow:

O duszo moja! Nie wiem, dokad skierujesz sie ze swoja radoscia,
czy do przysztej Matki Bozej dzi$ narodzonej, czy do przysztego
Zbawiciela, jeszcze oczekiwanego? Wybierz to pierwsze i dola-
czajac sie do anioléw, do kolyski, do narodzonej Dziewicy, do
Niej skieruj wdzieczne winszowanie z racji narodzin, wykrzyku-
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jac tymi slowy: ,Pozdrawiam Cie, Jutrzenko, najjasniejsza zwia-
stunko wiecznego dnia! Pozdrawiam ci¢ bardzo jasniejacy Ksie-
zycu, ktory rozjasniasz wielka noc. Pozdrawiam Cie, o Maryjo,
najwieksza ozdobo nieba i ziemi, ktéra masz zrodzi¢ prawdzi-
wego Zbawiciela. Poza innymi tytutami pozdrawiam Cie tytutem
Ucieczki Grzesznikéw. O jakze wielki ttum grzesznikéw oczekuje
Cie, Miasto Ucieczki, Ciebie, ktéra masz go zachowac od $mierci

wiecznej! Z tego ttumu ja pierwszy uciekam sie do Ciebie”®

Zatem jak aktywne wlaczanie sie w dzieto ewangelizacyjne Ko$ciola
jest owocem doswiadczenia przez Ojca Zalozyciela tajemnicy Niepo-
kalanego Poczecia Maryi jako Jej triumfu nad pycha i zawiscia szatana,
a takze milosci i pocieszenia wyplywajacego z tego zwyciestwa, tak po-
moc niesiona zmarlym nie jest wyrazem prostego ludzkiego szacunku
i czci zwykle im okazywanej w kazdej chyba kulturze i narodzie, ale ra-
czej znakiem prawdziwej wiary i milosci chrzescijaniskiej, majacej swe
zrédlo w doswiadczeniu realnej obecnosci Chrystusa Paschalnego, kto-
ry, powstawszy z martwych, juz wigcej nie umiera (por. Rz 6, 9), ale i nie
wychodzi z tajemnicy swojej $§mierci. Ukazuje si¢ On bowiem uczniom
jako Baranek Zabity, ze $miertelna rana w boku oraz na rekach i nogach
(por. J 20, 19-28). Jako taki daje On si¢ poznac uczniom i doswiadczy¢
swej obecnosci w sakramentach Ko$ciota, zwlaszcza w chrzcie i Eucha-
rystii oraz w sakramencie spowiedzi i pojednania, ktéry odnawia taske
chrztu. Doswiadczajac realnie tej zbawczej obecnosci Pana, uczniowie
glosza Ewangelie o Nim wszelkiemu stworzeniu (por. Mk 16, 15), dajac
$wiadectwo prawdzie, ze ich zycie zmienia sie, ale si¢ nie konczy.

Charyzmat stuzby tajemnicy Niepokalanego Poczecia Maryi, ktére
znajduje swe dopelnienie w Jej wniebowzieciu, domaga sie wiec od nas
poglebienia naszego rozumienia wiary Kosciota w zmartwychwstanie
Chrystusa. Nie méwimy tu o katechizmowej wiedzy o wierze, ktéra
jest oczywiscie wazna, a w przypadku ksiezy i zakonnikéw niezbedna.
Z pewnoscia nie chodzi tez o pogon za spektakularnymi przezyciami
spotykanymi czesto w tak zwanych ruchach charyzmatycznych i utoz-
samianymi ze znakami obecnos$ci Zmartwychwstatego. Nam potrzebne
jest odnowienie, a czasami po raz pierwszy autentyczne do§wiadczenie
zywej relacji ze Zmartwychwstalym, ktéry czyni nas §wiadkami swojej

81 Sw. Stanistaw Papczyniski, Wejrzenie w glab serca, cz. 2, w: tenze, Pisma zebrane, dz.
cyt., s. 775.
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milosci, gdy jej rzeczywiscie pragniemy i szukamy. Autentyczne spotka-
nie z Chrystusem jako ,nasza Pascha” zawsze objawia sie w naszym pra-
gnieniu dzielenia si¢ z innymi tym, jak Go spotkaliémy i czego dokonat
On w naszym zyciu i. To wlasnie jest ewangelizacja. Jednocze$nie auten-
tyczno$c¢ naszego doswiadczenia Chrystusa zyjacego w tajemnicy swojej
$mierci nie moze nie wyrazac si¢ w braterskiej mitosci i trosce o tych,
ktérzy najbardziej nas potrzebuja, a takimi sa ci, ktérzy juz przekroczyli
prég wiecznosci, ale ,,zostali zatrzymani na granicy w momencie, ktory
juz nie jest zyciem ziemskim, a nie jest jeszcze calkowitym wejsciem do
Kroélestwa. Koniecznie potrzebuja [oni] dodatkowej laski tego oczysz-
czenia, ktérego darmowe mitosierdzie Boga musi w nich dopetnic¢™

Wiedzac to, Ojciec Stanistaw Papczynski ,wydatl zarzadzenie, aby
bracia jego zakonu codziennie odmawiali za zmartych oficjum i ré-
zaniec oraz ofiarowywali o ich uwolnienie od niezno$nych cierpien
wszystkie zaslugi, prace, posty, umartwienia i inne pobozne ¢wiczenia
duchowe™?. W swojej Regule zycia natomiast napisal, ze marianie maja
»Z najwyzszym wysiltkiem, poboznoscia i zapalem wspomagaé modlitwa
dusze wiernych zmartych™*.

Smier¢ jest wiec ostatnia szansa dana czlowiekowi, aby mégt on
w spos6b wolny podporzadkowad sie Bogu, ktéry tylko wtedy moze go
uczyni¢ ,nowym stworzeniem”. Jezeli czlowiek odrzuci i te szanse, to juz
nic mu nie pozostaje. Tym niemniej az do korica ma wybdr. Marianie
majg wiec wspomaga¢ umierajacych w Panu i tych, ktérzy juz odeszli,
aby dobrze wybrali i zechcieli zaufa¢ Bogu bogatemu w milosierdzie
w godzinie przejscia z tego $wiata do Ojca. Jezeli zatem spojrze¢ na
$mier¢ oczami wiary, czyli przez Chrystusa, to jest ona blogostawien-
stwem, a nie przeklenstwem. Bo cho¢ w Adamie wszyscy umieramy, to
w Chrystusie wszyscy bedziemy ozywieni (por. 1 Kor 15, 22). Oto Dobra
Nowina wyplywajaca z tajemnicy Niepokalanego Poczecia Matki Chry-
stusa, Nowej Ewy i Cory swego Syna.

82 Francois-Xavier Durrwell, Chrystus, cztowiek i Smier¢, dz. cyt., s. 65.

8 Kazimierz Wyszynski, Zywot..., dz. cyt., s. 83.

8 Sw. Stanistaw Papczynski, Reguta zycia, nr 2, w: tenze, Pisma zebrane, dz. cyt., s. 48—
49.
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