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WSsTEP

Drodzy Wspétbracia,

Pozdrowienia w Chrystusie! W 2023 roku Kapituta
Generalna zatwierdzita mozliwo$¢ ponownego noszenia
naszego habitu marianskiego, a decyzja ta zostata nastep-
nie zatwierdzona przez Stolice Apostolska. Noszenie
habitu bylo w naszym Zgromadzeniu praktyka przez
dwiescie trzydziesci osiem lat. Nastepnie, poczatkowo z
powodu przesladowan, nie nosili§my habitu przez ponad
sto lat. W miare jak przyzwyczajamy si¢ do tej nowej
rzeczywistosci, warto kontynuowaé poglebianie teolo-
gicznego znaczenia biatego habitu.

Przedstawiam Wam dwa teksty, ktére moga ulatwic¢
nasze refleksje. Pierwszy, autorstwa ks. Pawla Naumowi-
cza MIC, zostal napisany pietnascie lat temu jako dodatek
do ankiety rozestanej wowczas w Zgromadzeniu, ktéra
dotyczyla, miedzy innymi, bialego habitu. Ks. Pawel w
miedzyczasie zaktualizowal swdj tekst. Pisze w nim o
historii i teologii habitu zakonnego w zyciu konsekrowa-
nym. Nastepnie omawia dzieje bialego habitu w naszym
Zgromadzeniu, a takze okres jego nieobecnosci. W nowym
rozdziale autor podejmuje temat powrotu Zgromadzenia
do jego pierwotnych korzeni, przypomina decyzje podjete
na przestrzeni ostatnich dwéch lat oraz odnosi sie do aktu-
alnej praktyki noszenia habitu w Zgromadzeniu. Na zakon-
czenie stawia przed nami kilka pytan, ktére moga pomdc w
refleksji nad naszym stosunkiem do bialego habitu.

Autorem drugiego artykutu jest ks. Bogustaw Gil MIC.
W swoim tekscie oferuje niezwykle interesujace spojrzenie
na teologiczne znaczenie bialego koloru. Przyglada sie
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znaczeniu tego koloru dla naszego Zalozyciela. Swiety
Stanistaw przez wiele lat nosif czarny habit ksiezy pijarow.
Po zwolnieniu z zakonu pijaréw i zlozeniu Ojcu Niebie-
skiemu swojego Oblatio 11 grudnia 1670 roku zapragnal
natychmiast przywdzia¢ bialy habit. Nowy habit mial
by¢ niemal identyczny w kroju z habitem pijaréw, z ta
roznicg, ze mial by¢ koloru biatego. Ojciec Stanistaw nie
otrzymat jednak zgody na natychmiastowe wlozenie bia-
tego habitu i musiat czeka¢ az do 15 wrze$nia 1671 roku.
Nasz Zalozyciel zdecydowatl si¢ na ten kolor, poniewaz
stanowil on symbol Niepokalanego Poczecia. W Norma
vitee (IV, §4), $w. Stanistaw stwierdzil, ze ubiér Zgroma-
dzenia powinien by¢ “koloru biatego na czes$¢ jasniejacego
biela Poczecia Matki Bozej” Ks. Bogustaw wyczerpujaco
rozwija ten watek, analizujac tajemnice Niepokalanego
Poczecia w kontekscie Zmartwychwstania. Obydwa arty-
kuly zastuguja na nasza refleksje.

Jak napisalem w moim Liscie okélnym po Kapitule
Generalnej w 2023 roku, dla naszego Zalozyciela bialy
habit byl niezbednym znakiem naszej tozsamosci, ponie-
waz stanowil symbol Niepokalanego Poczecia Matki
Bozej. Blogostawiony abp Jerzy, nasz Odnowiciel, prezen-
towal rézne poglady na temat habitu na réznych etapach
swojego zycia. Na poczatku wyrazal gotowos¢ przywdzia-
nia habitu, co potwierdzil w liscie do o. generala Wincen-
tego Sekowskiego z dnia 8-9 wrze$nia 1908 roku. Nie bylo
to jednak mozliwe z uwagi na éwczesne przesladowania
religijne. 27 pazdziernika 1910 roku zanotowatl w Dzien-
niku Duchowym, ze w celu odnowienia wszystkiego w
Chrystusie, “mamy si¢ postugiwa¢ wszystkimi uczciwymi
$rodkami: strojem kaptanéw lub jezeli byloby lepiej —
habitem zakonnym, a jezeli byloby stosowniej — odzie-
niem $wieckim” Jednak w pdzniejszych latach zycia, gdy
pojawila sie taka mozliwos¢, uznal powrét do habitu za
nieodpowiedni w $wietle 6wczesnej sytuacji na Swiecie.
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Na niemal kazdej Kapitule Generalnej od czasu
Odnowy poruszano temat powrotu do habitu. Dajemy
Zgromadzeniu mozliwo$¢ ponownego jego przywdzia-
nia w czasach, gdy Kosciét zacheca osoby konsekrowane
do noszenia habitu (VC, 25), podkreslajac jego wartos¢
jako znaku i swiadectwa. We wspomnianym Liscie okdl-
nym napisatem: “Nie mozemy oczekiwacé natychmiasto-
wej jednosci w czasie zmian i transformacji. Szanujmy
siebie nawzajem i wybory poszczegélnych wspétbraci.
Pan wzywa kazdego z nas na wyjatkowa droge do $wie-
tosci. Szanujmy réwniez ostatnie sto lat naszej historii i
wszystkich tych, ktérzy dolaczyli do wspélnoty, ktéra w
tym czasie nie nosita habitu zakonnego. Nie osadzajmy
sie nawzajem i nie pozwdlmy, by doszto miedzy nami do
jakichkolwiek podziatow”.

Wierzeg, ze Pan blogostawi naszemu Zgromadzeniu
w obliczu tej decyzji Kapituly. Trwajmy w cierpliwosci
i otwartosci wobec siebie nawzajem, podczas gdy wola
Pana objawia si¢ w naszym zyciu. Pan Bég nieustannie
zaprasza nas do glebszej refleksji nad naszym powota-
niem. Niech te dwa artykuly beda w tym pomoca. Niech
Bég Wam btogostawi!

Joseph G. Roesch MIC
Przelozony Generalny
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1. Historia i teologia stroju i jego braku
w zyciu konsekrowanym

1.1. Historia stroju i jego braku w Zyciu
konsekrowanym

Pierwsi odchodzacy na pustynie asceci w nagosci widzieli
nawigzanie do raju, gdzie ludzie stworzeni na obraz i
podobienstwo Boga nie odczuwali wstydu z powodu swej
nagosci. Asceta pragnacy doskonalosci i zjednoczenia z
Bogiem traktowal jakiekolwiek ubranie jako zwiazane
z grzechem i niepotrzebne. Sposréd wielu przykladow
mozna wymieni¢ $w. Mari¢ Egipska czy $w. Onufrego,
ktérego okrywata jedynie broda siegajaca do ziemi. Osoby
pragnace catkowicie oddac sie Chrystusowi chcialy go
nasladowa¢ we wszystkim, a szczegdlnie w Jego mece
krzyzowej. Stad $w. Hieronim pisal w liscie do Rustyka,
ze potrzeba nasladowac nago Chrystusa nagiego. Totalne
ubdstwo i ogolocenie ze wszystkiego dotykalo réowniez
stroju®.

Prawdopodobnie z powodu wstydliwosci i ze wzgledu
na innych ludzi, w rzeczywistosci pustelnicy rzadko pozo-
stawali nadzy. Pierwsi anachoreci i eremici ubierali sie w
spos6b dowolny, niczym nie rézniac sie od ubogich ludzi
z danego terenu. Po$wiecone Bogu dziewice w czasie
obrzedu konsekracji otrzymywaly welon, taki sam jak w
obrzedzie malzenstwa.

! W opracowaniu wykorzystano materialy przygotowane przez br. Andrzeja
Maczynskiego MIC, ks. Wojciecha Skére MIC i ks. Krzysztofa Trojana MIC.
Serdeczne podzigkowania.

% Por. Giancarlo Rocca red., La Sostanza dell’Effimero. Gli abiti degli Ordini
religiosi in Occidente, Edizioni Paoline, Roma 2000, s. 7-8.
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Jednak juz od reguly Pachomiusza (+ 346) habit stat
sie znakiem formalnego rozpoczecia zycia po$wieconego
Bogu. Byl to ubidr zblizony do stroju chlopéw egipskich:
Iniana tunika bez rekawdéw, przepasana Inianym lub ské-
rzanym paskiem, zamiast ptaszcza — kozia skéra okrywa-
jacaramiona oraz kukulion — zastona na glowe ze znakiem
klasztoru, co stanowilo jedyny element rozrdzniajacy
przynalezno$¢ mnichéw i mniszek. Od tego czasu habit
staje si¢ znakiem zewnetrznym specyficznej formy zycia,
obranej dla Krélestwa Niebieskiego, znakiem konsekracji
przez i dla Boga oraz przynaleznosci do wspdlnoty. Przy-
biera on rézne formy dla mnichéw (ktérych zycie zwia-
zane jest zawsze z konkretnym klasztorem), kanonikéw
regularnych (ksiezy zyjacych wspdlnie i pracujacych przy
konkretnych kosciotach), zakondéw rycerskich (zakonnicy
mieli str6j chérowy do modlitwy i zwyczajna dla rycerzy
zbroje do walki), zakonéw zebraczych typowych dla XIII
wieku (franciszkanie, dominikanie itd.).

Od XVI w. mamy do czynienia z nowym typem
zakondw, tzn. kleru regularnego (teatyni, barnabici, jezu-
ici, marianie i inni), ktérych cztonkowie upodabniali si¢
w pewnej mierze do kanonikéw regularnych, przystoso-
wujac swoj sposéb zycia do wymogow czynnego apostol-
stwa. Z tej racji czesto rezygnowali nawet z chérowego
odmawiania brewiarza (cho¢ marianie akurat odmawiali
wspolnie oficjum) i nie nosili typowych dla mnichéw habi-
téw, lecz stréj wzorowany na ubiorze kleru diecezjalnego®
z ewentualnymi elementami wyrdzniajacymi. Marianie
jako ostatni zakon kleru regularnego, przyjeli biaty habit,
ze wzgledu na niezwykle dla nich wazne misterium Nie-
pokalanego Poczecia NMP. Podobnie kamilianie, inny

* M. Daniluk, K. Klauza, Podreczna encyklopedia instytutéw zycia konsekrowanego,
Lublin 1994, s. 163.
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zakon klerykéw regularnych jako szczegdélny znak na
swym stroju przyjeli czerwony krzyz sporych rozmiaréw.

W XVII, XVIII i XIX wieku powstawaly tzw. zgroma-
dzenia zakonne, oddane przede wszystkim dziatalnos$ci
edukacyjnej i ochronie zdrowia. Dla wiekszej efektyw-
nosci ich specyficznego apostolatu zrezygnowano w
nich ze $cistej klauzury, a ich cztonkowie zamiast slubow
uroczystych skladali §luby proste lub przyrzeczenia. Zgro-
madzenia meskie w duzym stopniu przypominaly zakony
kleru regularnego. Istnieje grupa zgromadzen zakonnych,
ktére maja wlasny, oryginalny stréj (np. sercanie ,biali’,
redemptorysci). Przewazajaca ich liczba przyjela jed-
nak jako swdj habit stréj duchowienstwa diecezjalnego
(sutanna, pas, biret, czasem peleryna i piuska) lub tylko
niektore jego czesci, czasem go modyfikujac. Tak wiec
mozna spotka¢ duza liczbe zgromadzen, dla ktérych habi-
tem jest sutanna z pasem, (np. pauli$ci, michalici), lub bez
pasa (np. chrystusowcy). Istnieja zgromadzenia, ktére pas
zastapily sznurem (np. sercanie ,,czarni’;, salwatorianie). W
zgromadzeniach o charakterze misyjnym dodaje sie jako
element stroju krzyz misyjny noszony na sutannie (np.
oblaci Maryi Niepokalanej, misjonarze Swietej Rodziny).
Tam, gdzie 6w stréj jest pojmowany jako habit, przyjmuja
go zaréwno duchowni, jak i bracia. W zgromadzeniach
z zalozenia bezhabitowych (np. salezjanie i marianisci)
alumni i duchowni nosza taka sutanne, jakiej uzywa sie¢ w
danym regionie, natomiast bracia zakonni uzywaja stroju
$wieckiego i maja charakter ukryty (u salezjanéw bracia sa
tytutowani per ,pan” i nosza miano koadiutoréw).

W wyniku przes§ladowan zakonéw zwiazanych z
rewolucja francuska i ze wzgledu na inne uwarunkowa-
nia historyczne (np. kasata zakonéw) niektére zakony i
zgromadzenia zamienily habit na stréj kleru diecezjal-
nego. Powstawaly tez nowe zgromadzenia z zalozenia
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bezhabitowe. Na poczatku, ze wzgledu na brak $cistej
klauzury i $lubéw uroczystych, Stolica Swieta nie uzna-
wala zakonnego charakteru nowych wspoélnot. Leon XIII
w 1900 r., na mocy konstytucji apostolskiej Conditce a
Christo, zaaprobowal ostatecznie zakonny charakter
zgromadzen o slubach prostych. Normee wydane rok po6z-
niej przez Swieta Kongregacje Biskupéw i Zakonnikéw
zréownaly w prawach zgromadzenia z zakonami o slubach
uroczystych.

Po Soborze Watykanskim II nastapilo ztagodzenie
norm ko$cielnych odnoszacych sie do rygoru nosze-
nia habitu, zwlaszcza przez instytuty meskie. Wedlug
Dekretu o przystosowanej odnowie zycia zakonnego
Perfectce caritatis (nr 17), habit stanowi znak konsekracji
i ma sie charakteryzowac prostoty, skromnoscia, ubé-
stwem i estetyka, a takze dostosowaniem do warunkéw
czasu i miejsca oraz rodzaju poslugiwania®*. Otworzylo
to droge do licznych zmian w formie stroju zakonnego,
zwlaszcza instytutéw zenskich. Habity dziwne, drogie i
niepraktyczne zostaly zastapione innymi, bardziej odpo-
wiadajacymi kulturze wspoélczesnej, co sprawia, ze wiele
zgromadzen ma stroje zblizone w formie i kolorystyce.
Niektoére z instytutow w ogdle zrezygnowaly z habitéw,
zastepujac je ewentualnie jakim$ znakiem zewnetrznym
(np. krzyzyk, medalik). W wielu meskich instytutach zycia
konsekrowanego habit zostal zastapiony w codziennej
praktyce tzw. clergymanem, lub tylko koszula z koloratka.

Na spotkaniu Komisji Przed-kapitulnej 9 grudnia
2009 roku w Rzymie o. Waldemar Barszcz TOR, wielo-
letni pracownik Kongregacji do spraw Instytutéw Zycia
Konsekrowanego i Stowarzyszeri Zycia Apostolskiego,
stwierdzil, iz zakony, ktére po Soborze Watykanskim
II otrzymaly zgode na odejscie od habitéw, dzi$ czesto

4 Por. PC 17.
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prosza Kongregacje o ich przywrécenie. Uznajg, ze brak
habitu nie tylko nie zblizyt ich do ludzi swieckich ani nie
pomogl w ewangelizacji, ale dodatkowo zmniejszyl poczu-
cie tozsamosci zakonnej i wiezi ze Zgromadzeniem wielu
cztonkéw i spowodowal lub przyspieszyt odejscie czesci z
nich. Ojciec Barszcz zaznaczyl réwniez, ze wszystkie nowo
powstajace Zgromadzenia nakladaja habity i to z reguly
surowe. W wielu miejscach $§wiata wida¢ dzi$, wg niego,
ogromne pragnienie habitu tak wsréd samych zakonni-
kow (szczegdlnie mlodych), jak i otaczajacych ich ludzi®.
W Regule Wspdlnot Jerozolimskich — jednej z nowych
form zycia konsekrowanego — nauke o habicie jej zalozy-
ciel Pierre Marie Delfieux umiescil w rozdziale ,W sercu
miasta”. Jest to dobry przyklad mozliwosci wspolczesnego
patrzenia na habit zakonny®.

° Sondaz przeprowadzony w USA przez Georgetown University na zlecenie
Krajowej Konferencji Powotan Zakonnych (NRVC) wskazuje, ze coraz wigcej
amerykanskich zakonnikéw i zakonnic to osoby w podesztym wieku. 91 proc.
siostr i 75 proc. braci ma 60 i wiecej lat. Kryzys powolan dotknal szczegdlnie
wspodlnoty, w ktérych zrezygnowano z habitéw i elementéw zycia wspolnego. Z
badan wynika, ze wéréd nowych braci i sidstr zakonnych dwie trzecie wybralo
te wspolnoty, w ktorych habit nosi si¢ zawsze lub podczas modlitw i pracy
duszpasterskiej. Ankieta objeto 62250 braci i siostr. (Zrédlo: KAI)

¢ Aby przezywal i wyrazaé obecnos¢ w Swiecie i dystans - przynaleznos¢ do
Boga i oderwanie od $wiata nos habit zakonny. Zawsze i wszedzie, nawet poza
chrzescijaristwem, mnisi i mniszki mieli szaty, w ktore ubierali si¢ na modlitwe i
ktore swiadczyly o ich ubdstwie; byly one takze znakiem ich konsekracji, wiecznej i
catkowitej przynaleznosci do Pana, prostoty zycia i jednosci uczué. Tak jest iw twoim
wypadku. Kochaj te symbole tgcznosci z Ojcami i ich duchowym przestaniem, ktére
na swéj sposéb — réwnoczesnie dawny i nowy - dzisiaj podejmujesz.

Nie chciej jednak byc bardziej mniszy niz mnisi i kiedy idziesz do pracy jak oni -
jesli to jest konieczne i za zgodg Wspdlnoty — nos ubranie cywilne. Poza tym jednak
chodz w habicie, ktory ci dano.

Wierz, jak wierzy sie na Wschodzie, ze habit ksztaltuje mnicha. Ale pamietaj
- jak sie mowi na Zachodzie - ze sam habit go nie czyni. Przyodziej w habit nie
tylko cialo, lecz i serce. ,Mieszkaj” w swym habicie. Jako mnichom i mniszkom
przypomina nam on, zZe jestesmy konsekrowani.

[...] Jesli umiesz nosi¢ swoj habit, nie wstydzqc sig i bez szemrania, powiedzie
cig on do wolnosci, wprowadzi w kenozg krzyza i stanie si¢ drogg do jego chwaly.

Nie boj sig, ze prowokujesz: wierzqgcy i niewierzqcy oczekujg od ciebie odwagi
wiary, radosnie i milczgco wyrazanej tym znakiem. Jesli tobg gardzqg, wiedz, ze
Chrystusem wczesniej gardzili. [...] Ucz sig wolnosci!
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Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. zni6st podziat
na $luby uroczyste i proste, a co za tym idzie — na zakony
i zgromadzenia zakonne. Obecnie od strony formalnej
wspolnoty dzieli sie na instytuty zycia konsekrowanego (w
tym instytuty zakonne i instytuty §wieckie) oraz stowarzy-
szenia zycia apostolskiego. Ojciec Odnowiciel, za aprobata
Kosciota, przeprowadzit marianéw od habitowego zakonu
kleru regularnego (ordo clericorum regularium) o §lubach
uroczystych do bezhabitowego zgromadzenia (congrega-
tio) o slubach prostych. Wiaczyl nas w ten sposéb w nurt
zgromadzen zakonnych prowadzacych zycie ukryte.

1.2. Teologia i Magisterium Ecclesice wobec stroju
zakonnego i jego braku

W Kosciele zachodnim na okreslenie stroju oséb poswie-
conych Bogu uzywa sie¢ terminu technicznego ,habit”. Jako
jego zrédlo tradycja podaje dwa tacinskie okreslenia: habi-
tus, czyli ubidr, strdj, szata oraz habito, habitare — miesz-
kanie, mieszka¢. Na tych dwoéch $ciezkach budowano
teologie habitu. Z zasady wyglad habitu byt podobny do
ubioru biednych ludzi danej epoki. Z czasem pojawiaja si¢
elementy wyrdzniajace, jak chocby szkaplerz czy piuska.
Przez wieki — wraz z pojawianiem sie réznorakich form
zycia konsekrowanego — nastepowal proces tworzenia
catkowicie odmiennych strojéow dla poszczegélnych kon-
gregacji. Na habit instytutu meskiego z reguly skladata
sie tunika, pas lub sznur, szkaplerz i kaptur. Najczesciej
uzywano tkanin koloru czarnego, brazowego, bialego,
niebieskiego i szarego.

Nie przywigzuj do niego wiecej wagi niz jg ma, ale wiedz, ze stanowi on test
rozpoznawczy w stosunku do wyrzeczen, do ktérych zycie mnisze cie wezwie, a ktére
z drugiej strony dodadzq ci sily. Pewnego dnia Bég, jak od Abrahama, zazgda od
ciebie nie tylko, bys wszystko porzucit i chodzit w Jego obecnosci, ale bys ofiarowat
Mu swego Izaaka. Walczgc z grzechem, nie opierates si¢ jeszcze az do krwi! Pierre
Marie Delfieux, Zrédlo na pustyni miast, Warszawa 1990, s. 132-133.
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Habit stanowil znak konsekracji dla Boga i przyna-
leznosci do wspdlnoty. Osoby konsekrowane poprzez
habit wyrazaly wobec siebie nawzajem, ze sa bra¢mi i sio-
strami, a na zewnatrz, ze naleza do tej samej wspoélnoty.
Ten sam strdj objawial réwnos¢ braci i siéstr wobec Boga
i odgrywal role jednoczaca wewnatrz wspélnoty danego
instytutu. Poprzez specyficzny habit zalozyciele pragneli
wyrazi¢ najwazniejszy rys duchowy czy apostolski
powstajacej wspdlnoty. Habit stawal sie wiec nie tylko
znakiem rozpoznawczym danego instytutu, ale rowniez
nosnikiem charyzmatu poszczegé6lnych zakonow.

Stowo ,habit” wywodzi si¢ réwniez od tacinskiego
habito, habitare — mieszka¢. Osoba konsekrowana od
chwili obtéczyn przywdziewa na siebie specjalne ,miesz-
kanie”, w ktérym bedzie przebywac ze swym Oblubiericem
az do $mierci. Klasztor jest jej mieszkaniem zewnetrznym,
zmiennym, poniewaz przefozeni moga ja w kazdej chwili
przenies¢ do innego domu. Natomiast habit bedzie jej
towarzyszyl wszedzie, dokadkolwiek Opatrzno$¢ Boza
ja zaprowadzi. Habit nie oddziela od $§wiata stworzonego
przez Boga. Oddziela tylko od $wiata zdeformowanego
przez grzech, ktéry oddat sie w niewole demondw. Habit
ma prowadzi¢ do opuszczenia, w sensie duchowym, tego
$wiata — pozadliwosci ciata, oczu i pychy zywota. Zgodnie
z tradycja zycia konsekrowanego i dziedzictwem ducho-
wym Kosciota zaleca si¢ zakonnikom przed przywdzia-
niem habitu ucatowaé go ze czcig i wdziecznoscia za to
cudowne mieszkanie, w ktérym moga przebywac¢ sam na
sam z ukochanym Panem, w oczekiwaniu na biala szate w
wiecznej szczesliwosci, w domu Ojca.

Habit jako znak wyrézniajacy osoby konsekrowane
wprowadzono na przelomie IV i V wieku. Z czasem stat
sie strojem wszystkich zakonnikéw, a Stolica Apostolska
strzegla jego noszenia specjalnymi dekretami. Kolejny,
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mocny ruch na rzecz wigkszego wlaczenia sie¢ oséb kon-
sekrowanych w apostolat i zycie §wiata pojawil sie w
wieku XVI. Wtedy to wiekszo$¢ zakonéw kleru regular-
nego uznala, ze ich prezbiterzy nie powinni si¢ wyrézniac
ubiorem od kleru diecezjalnego, a bracia zakonni od ludzi
$wieckich. Po rewolucji francuskiej i w wieku XIX zaczely
powstawac zgromadzenia meskie i zeniskie bez zewnetrz-
nych oznak przynaleznos$ci zakonnej. Najczesciej bylo to
spowodowane konieczno$cia funkcjonowania w czasie
przesladowan zycia zakonnego. I tak np. licznie zakla-
dane przez bl. Honorata Kozminskiego pod koniec XIX
wieku bezhabitowe zgromadzenia zenskie jako cel stawialy
sobie nasladowanie ukrytego zycia Najswietszej Rodziny z
Nazaretu i wspoéldzialanie z Bogiem w uswiecaniu pracy
ludzkiej. Wedlug tego btogostawionego kapucyna osoba
konsekrowana zyjaca w ukryciu ma mozliwo$¢ nasladowa-
nia samego Jezusa, ktory wiekszo$¢ swojego zycia spedzit
wlasnie w ukryciu’ oraz Maryi, ktéra stuzyta Bogu w wiel-
kim ukryciu przed Swiatem i chociaz przechodzita dosko-
natoscig wszystkie zakonnice tego Swiata, jednakze nie
odrozniata sie od 0s6b swego stanu osobliwym ubraniem lub
odosobnionym mieszkaniem, ani w zajeciach i stosunkach
z ludzmi®. Blogoslawiony Honorat nie uwazat formy zycia
ukrytego za rewolucyjng, ale traktowal ja jako siegniecie
do samego serca chrzescijanstwa — Ewangelii oraz powrét
do pierwszych wiekéw istnienia Kosciota®. Brak zewnetrz-
nych oznak zakonnej konsekracji ma tu z jednej strony
jednoczy¢ zakonnikéw i zakonnice z Chrystusem ukrytym

7 Por. A. Baran, P. Piasecki, Polskie szkoly duchowosci w tysigcletniej historii narodu,
w: Duchowo$¢ przetomu wiekéw, red. M. Szymula, S. Urbanski, Warszawa 2000,
s. 95-96.

8 Cyt. za: D. Olszewski, Kontekst historyczno-religijny odnowienia Zakonu Maria-
néw (XIX-XX w.), http://www.jubileusz.marianie.pl/files/Olszewski_kontekst.
pdf, [wydruk z dnia 30.12.2009] s. 6.

° Baran, Piasecki, Polskie szkoty, s. 92.
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w Nazarecie i w Naj$wietszym Sakramencie, a z drugiej
pomagaé w przenikaniu i ewangelizowaniu réznych $ro-
dowisk. Zakonnicy i zakonnice maja si¢ tu wyrézniac¢ nie
strojem, lecz miloscia, sposobem Zzycia, zawierzeniem
Bogu i oddaniem czlowiekowi.

Oddzielna forme bezhabitowego zycia konsekro-
wanego, ale nie zakonnego, stanowia instytuty $§wieckie.
Zapewniaja one, kazdy zgodnie ze swoim charakterem,
skuteczng obecno$¢ w spoleczenstwie. Czlonkowie
tychze instytutéow slubuja rady ewangeliczne i prowadza
apostolat, ktdéry faczy ich konsekracje i swieckos¢. Staraja
sie przepaja¢ spoleczenstwo duchem Ewangelii i daza
do przemiany $wiata od wewnatrz, przez swoja aktywna
obecnos¢ w zyciu zawodowym, rodzinnym, spotecz-
nym, politycznym itd. Zyja w $wiecie jako $wieccy albo
duchowni, nie prowadza zycia wspélnotowego.

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku zobowiazuje
czlonkéw instytutéw zakonnych do noszenia stroju zakon-
nego jako znaku konsekracji i §wiadectwa ewangelicznego
ubdstwa®. KPK powtarza wiodacy motyw soborowej
zasady odnoszacej sie do habitu, aby wyrazal ducha ubé-
stwa i prostoty. Fundamentalna pozostaje nauka o habicie
jako znaku konsekracji. Zakonnicy duchowni instytutu,
ktory nie ma wlasnego stroju, powinni nosic stréj duchowny
zgodnie z postanowieniem kan. 284". Wspomniany za$
kan. 284 méwi: Duchowni powinni nosic odpowiedni stréj
koscielny, wedtug przepisow wydanych przez Konferencje
Episkopatu, a takze zwyczajow miejscowych, zgodnych z
przepisami prawa'.

10, Zakonnicy powinni nosi¢ stréj instytutu, wykonany zgodnie z przepisami wla-
snego prawa, na znak swojej konsekracji i Swiadectwa ubéstwa”. KPK 669 § 1.

" KPK 669§ 2.
12 KPK 284.
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Trzeci element teologiczny odnosnie do habitu
(oprécz wymienionych juz znaku konsekracji i $wiadec-
twa ewangelicznego ubdstwa) dodaje $w. Jan Pawel II
w adhortacji Vita consecrata: przynaleznos$¢. Poniewaz
ubior jest znakiem konsekracji, ubéstwa i przynaleznosci
do okreslonej rodziny zakonnej, wraz z Ojcami synodal-
nymi gorgco zalecam zakonnikom i zakonnicom, aby
nosili wlasciwy sobie stréj, odpowiednio przystosowany do
okolicznosci miejsca i czasu. Tam, gdzie jest to konieczne
z waznych wzgledow apostolskich, mogg takze nosi¢ zwy-
kte ubranie, odpowiadajgce ich godnosci oraz przepisom
danego zgromadzenia, oprocz tego zas stosowmny symbol
wskazujgcy na ich konsekracje®. Jak wida¢, papiez ztago-
dzil wymoég noszenia habitu w sytuacjach wynikajacych z
waznych wzgledow apostolskich.

W przeciwienistwie do Perfectee caritatis, Ojciec
Swiety dotknal w swojej adhortacji kwestii ubioru czlon-
kéw tych wspdlnot, ktére nie posiadaja stroju zakonnego:
Instytuty, ktore od chwili powstania albo na mocy obowig-
zujacych obecnie Konstytucji nie majg okreslonego stroju,
winny zadbac o to, aby ubior czlonkow tych Instytutéw
wyrazat swojg prostotq i godnoscig nature ich powotania*.

Wazne wydaje si¢ umiejscowienie tekstu o ubiorze w
podrozdziale Swiadkowie Chrystusa w swiecie oraz najbliz-
szy kontekst treciowy. Ojciec Swiety wskazat na potrzebe
Swiadectwa o0séb konsekrowanych poprzez styl zycia
majacy wskazywac na idealt, ktory wyznajg, gdy starajg sie
by¢ zywym znakiem Boga oraz wymownym, cho¢ czesto
dokonywanym w milczeniu przepowiadaniem Ewangelii®.
Swiadectwo poprzez stréj zaklada zatem pierwotne $wia-
dectwo poprzez ewangeliczny sposéb zycia. Jan Pawet 11

3 VC 25.
4 Tamze.

15 Tamze.
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dodaje: Zawsze, ale zwlaszcza we wspdlczesnej kulturze,
nieraz bardzo juz zeswiecczonej, a mimo to wrazliwej na
jezyk znakow, Kosciét winien zabiegac o to, aby jego obec-
nosc¢ byta dostrzegalna w codziennym zyciu. Ma przy tym
prawo oczekiwacd, ze znacznie przyczyniq sie do tego osoby
konsekrowane, powotane, aby w kazdej sytuacji dawac kon-
kretne swiadectwo swojej przynaleznosci do Chrystusa'®.

2. Historia bialego habitu w
Zgromadzeniu Ksiezy Marianow"’

2.1. Sw. Stanistaw Papczynski

[...] z Boskiego natchnienia, za radg najwybitniejszych
teologow i za zgodg stolicy biskupiej krakowskiej i poznan-
skiej przywdziatem biatly habit na czes¢ Niepokalanego
Poczecia NMP i w nim bez zwloki przedstawitem sie z
wyrazami postuszeristwa i uleglosci Najdostojniejszemu i
Najprzewielebniejszemu Ksiedzu Arcybiskupowi Ranuc-
ciemu, Nuncjuszowi Apostolskiemu w Polsce; otrzymatem
btogostawienstwo oraz pochwalte i aprobate dla mojego
zamiaru zatozenia tego malenkiego Zgromadzenia®. Tak
w testamencie z 1701 r. opisuje $§w. o. Stanistaw oko-
licznosci, w jakich przywdziewa bialy habit marianéw.
Zatozyt go wkrétce po otrzymaniu indultu zwalniajacego
z zakonu pijaréw®.

16 Tamze.

'7 Por. Andrzej Maczynski MIC, Geneza habitu mariasiskiego. Krotkie studium
historyczne, Rzym - Stocbridge 2009/2016/2025.

18 Bl. Stanistaw Papczynski, Pisma Zebrane, Warszawa 2007, s. 1495, p. 3.

1 Bl. Stanistaw Papczynski, Pisma Zebrane, Warszawa 2007, s. 1459. Ks. Kazi-
mierz Krzyzanowski MIC uscisla te relacje dodajac, ze ceremonia miata miejsce
w kaplicy Karskich w Luboczy przed cudownym obrazem Niepokalanej Dziewicy
Maryi, prawdopodobnie 15 wrzeénia 1671 r. Tamze, przypis 247.
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Rézne byly reakcje otoczenia na fakt zmiany habitu
przez $w. Stanistawa z czarnego, pijarskiego na bialy. On
sam zanotuje w Fundatio Domus Recollectionis: [...] Cho-
ciaz bowiem zdumienie ogarneto wielu, kiedy zobaczyli, ze
z czarnego statem sie bialy, [niektorzy z nich] Spiewali za
Poetq: , 1ak nagle tabedz, ktory dopiero co byt krukiem..”.
Jednakze Boski Majestat pokierowat nimi w taki sposob, ze
nawet okazywali radosc z tej zmiany, pochwalali zamiar,
zyczyli najszczesliwszego sukcesu, miedzy innymi sam
Nuncjusz Apostolski, pewien biskup, dobrze znani zakon-
nicy. Cho¢ byli i tacy, ktorzy patrzyli [na mnie] jak na
szalonego, niektorzy nawet mnie przesladowali, poniewaz
poczatki te koniecznie musialy opierac sie na cierpieniu®.

W 4 i 5 punkcie IV rozdzialu Reguty zycia (Norma
vitee) ukonficzonej w 1672 r.»!, Zatozyciel marianéw podaje
detale odnoszace si¢ do stroju, jaki wybral dla cztonkéw
swojego Instytutu, oraz uzasadnienie biatego koloru.
Czytamy miedzy innymi:

4. A poniewaz miekkos¢ odziezy sprzyja nie tylko
pysze, lecz takze zgdzy cielesnej, dlatego wy, jako eremici,
macie miec szaty z najzwyklejszego ptotna, raczej surowego
i grubego: habit siegajgcy do kostek, ktory nie zamiatatby
ziemi ani nie odstaniatby zbytnio kostek; ptaszcz krotki,
siegajgcy kazdemu do kolan; wlosiennice z grubego ptétna
albo innego kiujgcego materiatu. Wszystko koloru biatego
na czesc jasniejgcego bielg Poczecia Matki Bozej, w ktorej
to odziezy nalezy zachowywac najwiekszg czystos¢. Brudne
bowiem ubdstwo nikomu nie moze sie podobac.

5. [...] Bracia robotnicy powinni jednak nosi¢ ubior
rozny od duchownych, a mianowicie habit siegajgcy do
kostek, koloru popielatego i plaszcz bez kotlnierza. Za
[braci] robotnikéw uwaza sie tych, ktorzy nie mogg w

20 Bl. Stanistaw Papczynski, Pisma Zebrane, Warszawa 2007, s. 1460, p. 8.
*! Por. tamze, przypis 261.
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chorze wraz z pozostatymi odmawiac oficium za zmartych
i innych [modlitw] w jezyku taciriskim®.

Ojciec Papczynski byl przekonany, ze rodzaj habitu
i kolor zostaly mu objawione przez Boga®. Wiadomo, ze
oprécz koloru, habit $w. Stanistawa byt podobny do tego,
jaki nosili wéwczas pijarzy*. Ksiadz S. Sydry w swojej
dysertacji doktorskiej opisuje, iz obléczyny nowicjusza
polegaly na nalozeniu mu szkaplerza Niepokalanego
Poczecia NMP, habitu, paska (w zaleznosci od okresu w
dziejach zakonu, bylo to albo bialy pas, albo sznur fran-
ciszkanski), koronki 10 cnét, ptaszcza i biretu oraz wre-
czeniu mu krzyza®. W innym miejscu wspomina, ze pier-
wotny zwyczaj noszenia ptaszcza, zarzucony z biegiem lat
i sprowadzony do wolnego wyboru, zostal z powrotem
nakazany w 1780 r. Jako nakrycie glowy wskazuje czarna
piuske oraz prosty, czarny kapelusz*.

2 Bl. Stanistaw Papczynski, Pisma Zebrane, Warszawa 2007, s. 58 - 59.

# W cytowanym juz Fundatio Domus Recollectionis $w. o. Papczynski zapisak:
Pozwolitem przeto temu pustelnikowi [Janowi od Niepokalanego Poczecia, w Swie-
cie Stanistawowi Krajewskiemu - przyp. autora] przywdziac habit mojego wzoru
(jaki przyjglem z Boskiego zrzqdzenia) i przedstawitem go w Swigtej nuncjaturze
jako towarzysza, przedtem jednak przyjgwszy od niego [akt] ofiarowania siebie
dla Towarzystwa Niepokalanego Poczecia NMP. Sw. Stanistaw Papczyniski, Pisma
Zebrane, Warszawa 2007, s. 1463, p. 14.

2 Tak scharakteryzowal marianski strj polski historyk i pamietnikarz ks. Jedrzej
Kitowicz (11804): Krdj ich sukni taki, jaki byt przedtem pijaréw, to jest suknia dluga
do ziemi, faldzista, z przodu zaszyta, z plaszczykiem krotkim do kolan, czapka
wykrawanka, kolor bialy. ]. Kitowicz, Opis obyczajéw za panowania Augusta ITI
[tekst ze zbioréw Wirtualnej Biblioteki Literatury Polskiej Instytutu Filologii Pol-
skiej UG: http://f.polska.pl/files/154/122/88/Opis_obyczajow.pdf, 30.12.2009], s.
91. Pijarzy nie posiadaja dokladnego opisu lub rycin swego habitu z XVII wieku,
za wyjatkiem portretu z tegoz stulecia czcigodnego Gliceriusza Landrianiego,
zmarlego w 1612 r. pijarskiego kandydata na oltarze. Bardzo waznym dla nas jest
najstarszy, jak si¢ powszechnie sadzi, namalowany jeszcze za zycia Ojca Zatozy-
ciela, jego portret z klasztoru w Skorcu. Poréwnujac oba malowidla, mozna dosy¢
fatwo dostrzec podobienstwa pomiedzy krojem szat obu zakonnikéw.

» S. Sydry, Zgromadzenie Ksigzy Marianéw w XVIII wieku, w: S. Sydry, J. Toto-
raitis, Zgromadzenie Ksiezy Mariandow od zalozenia do odnowienia, Puszcza
Marianska 2004, s. 80.

26 Tamze, s. 188.
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Kolor habitu byt dla o. Papczynskiego czyms$ niezmier-
nie istotnym, jako ze mial objawia¢ naczelne misterium
Zgromadzenia, tzn. Niepokalane Poczecie Najswietszej
Maryi Panny. Wida¢ to np. w testamencie Ojca Zalozy-
cielaz 1701 roku, gdzie szczegélnie podkresla wage trzech
spraw: habitu, nazwy zakonu i czci Najswietszej Maryi
Panny”. Bardzo mocne $wiadectwo o wadze bialego
koloru habitu dla §w. Stanistawa daje tez czcigodny stuga
Bozy o. Kazimierz Wyszynski, w napisanym przez siebie
Zywocie Ojca Zalozyciela. Habit miat by¢ jasny i biaty,
na wyrazenie wewnetrznej niewinnosci Niepokalanego
Poczecia NMP*, Sam o. Stanistaw w swoim liscie z 1691 r.
skierowanym do Zakonu Franciszkanéw, w ktérym prosit
o inkorporacje marianéw do Zakonu Mniszek Niepo-
kalanego Poczecia, zaznaczyl, iz pragnie, aby marianom
zachowano ich habit oraz cel ratowania dusz zmartych®.

7 Jesli zas ojciec Joachim bylby za zgodg ojcow ponownie zatwierdzony jako
koadiutor, wowczas zobowigzuje go [pod grozbg] strasznego Sqdu Bozego, aby mi
niczego nie zmieniat w habicie, nazwie Zakonu ani nie wazyt si¢ bezboznie zni-
weczy(¢ czci Najswietszej Maryi Panny. BL. Stanistaw Papczynski, Pisma Zebrane,
Warszawa 2007, 5.1499, p.15.

» Gdy Czcigodny Stuga Bozy Ojciec Stanistaw od Jezusa Maryi spostrzegl, ze
o. Joachim od $w. Anny i br. Antoni majqg biale kapelusze, przyniesione z Rzymu, a
w calym Zgromadzeniu uzywano czarnych, zapytat o przyczyne tej nowosci. Ojciec
Joachim odpowiedzial, ze bialy kapelusz lepiej pasuje do biatego habitu. Stuga Bozy
odrzekl, ze nie ma zadnego zwigzku kapelusza z habitem. Dla habitu istotne jest,
zeby byt jasny i bialy, na wyrazenie wewnetrznej niewinnosci Niepokalanego Pocze-
cia NMP. Natomiast kapelusz jest rzeczg dodatkowg, ktérg mozna uzywac albo nie
uzywad. Dlatego powiedziat: ,,Ojcze Joachimie, prosze cig, i juz tyle razy prositem,
abys nic nie zmienial w tym Zgromadzeniu Niepokalanego Poczecia. Mowig ci
bowiem, ze to nie ja, ale sam Bég w Kosciele Bozym je wzbudzil, i tak powinno trwac
zawsze, bez zadnych nowosci”. W: Z. Proczek MIC, Stréz duchowego dziedzictwa
marianéw; wybor pism o. Kazimierza Wyszynskiego, Warszawa — Stockbridge
2004, s. 125-126.

¥ Por. List do Zakonu Braci Mniejszych w: Bl. Stanistaw Papczynski, Pisma
Zebrane, Warszawa 2007, s. 1484.
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2.2. Wiek XVIII

W 1699 r. marianie otrzymali Regufe dziesieciu cnét NMP,
ktérej X rozdzial méwi o sposobie, w jaki powinny sie
ubiera¢ osoby te regule zachowujace®. Zobowigzywata
ona marianéw do noszenia habitu biatego koloru i wpro-
wadzala do niego dwa dodatkowe elementy w postaci
sznura $w. Franciszka i koronki dziesieciu cnét NMP.
Ojciec Zalozyciel, skladajac $sluby na Regufe, poczynit
w spisanym przez siebie akcie profesji zastrzezenie, iz
bedzie jej przestrzegal w tym, co nie sprzeciwia sie prze-
pisom naszego Instytutu zakonnego®. Zastrzezenie owo,
jak sie¢ wydaje, bylo powodem, dla ktérego bezposredni
kontynuatorzy dzieta o. Papczynskiego nie czuli sie
zobowiazani do $cislego i natychmiastowego przestrze-
gania wszystkich norm, jakie Regufa przewidywala dla
marianskiego habitu. Odnosilo si¢ to zwlaszcza do réznic
ze strojem, ktory $w. Stanistaw wybral dla marianskich
braci zakonnych. Dopiero Kapitula Generalna w Gozli-
nie w 1722 r. poleca wszystkim marianom taki sam, bialy
habit ze sznurem franciszkanskim jako pasem®. Znaj-
dzie to wyraz w wydanych rok pdzniej Statuta Patrum
Marianorum®,

0 [...] dusze Bogu poswiecone majg by¢ czynem i habitem podobne do swego
Oblubierica Chrystusa i do Matki Jego, tak aby Matka, jak i Syn jasnieli w ich ubio-
rach i habitach, to jest przez szary w odziezy wewnetrznej, bialy w zewnetrznej,
czarny w paciorkach koronki i czerwony we wstegach Szkaplerza Niepokalanego
Poczecia, do ktdrego, noszonego pod zewnegtrznym odzieniem, ma byé przymoco-
wany wizerunek Bogarodzicy, ozdobiony blekitnym, to jest niebieskim kolorem.
Poza tym niech noszg w sposob widoczny sznur $w. Franciszka i zawieszone u
niego dziesig¢ czarnych, modlitewnych paciorkéw, czyli dziesie¢ Zdrowas Maryjo
na pamigtke dziesieciu cnét tejze Dziewicy. Regula Ordinis B.V.Marize w: Regra
dos Religiosos Marianos, Lisboa 1757, s. 226.

3! B Stanistaw Papczynski, Pisma Zebrane, Warszawa 2007, s. 1503-1504.

32 Por. W. Mako$ MIC, Decreta - Ordinationes Capitulorum Congregationumgque
Generalium M.I.C. 1702-1999, Puszcza Marianska 2001, s. 53.

% Dla $wiadczenia na rzecz duchowego blasku Niepokalanego Poczecia Bozej Rodzi-
cielki wszystkie wasze szaty majq by¢ z prostego sukna i bialego koloru, i trzeba sie
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Czcigodny sl. Bozy o. Kazimierz od $w. Jézefa
Wyszynski (1700-1755) w przedmowie do Gwiazdy
zarannej opisuje habit noszony przez marianéw za jego
czasOw: [...] Zakon, chcgc na zewnatrz podkreslic kult
Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny,
przyjat biaty habit, pod ktorym zakonnicy noszq biaty
szkaplerz z wyhaftowanym lub wybitym obrazem Niepo-
kalanego Poczecia Maryi, ozdobiony kolorem niebieskim,
u pasa zas majq zawieszong decymbke, czyli dziesie¢ czar-
nych paciorkéw rézavica, symbolizujgcych dziesie¢ cnot
ewangelicznych Najswietszej Maryi Panny*.

Bedac juz w Portugalii z zamiarem przeszczepienia
tam Zakonu Marianéw, o. Wyszynski zamiescit w swym
Dzienniku wzmianke w odniesieniu do koloru marian-
skiego habitu oraz szczegdélnego przesltania teologicz-
nego, jakie nidst z soba éw kolor: [...] Gdy przybylismy
do Lizbony, najpierw mielismy wielki spor co do habitu.
Przed nami utworzyli sie zakonnicy Niepokalanego Pocze-
cia, ktorzy przyjeli bialy habit i blekitny ptaszcz. Toczac o
to wielki spor, doprowadzilismy do tego, iz wszyscy uznali,

starac sumiennie o ich czystos¢, jako ze brudne ubdstwo nie powinno si¢ nikomu
podobac. Jakos¢ sukna i jednolitosé ma by¢ zachowana przez wszystkich. Sznur fran-
ciszkatiski ma by¢ noszony przez kazdego jako pas. Statuta Patrum Marianorum
Ordinis B.V.Marice, w: Regra dos Religiosos Marianos, Lisboa 1757, s. 264.

3 Z. Proczek MIC, Stréz duchowego dziedzictwa mariandw; wybor pism o. Kazi-
mierza Wyszyfiskiego, Warszawa — Stockbridge 2004, s. 35. Por. takze Objasnie-
nie z Informacjg o zakonie OO. Maryanow, Zebrania Niepokalanego Poczecia
Maryi, w: Uwiadomienie o sukience albo szkaplerzu Niepokalanego Poczecia
Najswietszej Maryi Panny, ktory sie rozdaje wszelkiego stanu ludziom przez WW.
OO0. Maryanéw, Berdyczow 1773 (reprint z 2001 r.), s. 22. Co do szkaplerza,
to przywileju jego nakladania osobom $wieckim udzielit w 1732 roku generat
teatynoéw o. Wyszynskiemu, na trzy lata. Co trzy lata przywilej miat by¢ pona-
wiany. 11 wrzeénia 1789 roku Stolica Apostolska przyznala marianom 6w przy-
wilej na 10 lat z mozliwoscig jego odnawiania. W czasie rozbioréw Rzeczypo-
spolitej, z powodu utrudnionych kontaktéw z Rzymem, marianie przywilej ten
utracili. Dopiero 15 wrzeénia 1841 roku, o. Jan Dziewulski, marianin i kapelan
Czartoryskich, uzyskal znowu dla marianéw prawo blogostawienia szkaplerza i
koronki, za zgodg biskupow miejsca - przywilejow - jakie majqg teatyni.
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ze biatly habit i bialy plaszcz sqg odpowiedniejsze®*. Wazne
jest Swiadectwo na temat o. Wyszynskiego, napisane w
1757 r. przez jego ucznia, $wiadka zycia i kontynuatora
jego dzieta w Portugalii, o. Aleksego Fischera: /...] Gdy
widoczny juz byt kres zycia Ojca, jego synowie bardzo
ubolewali z pozostawienia jeszcze nieustabilizowanego
nowego instytutu zakonnego. [Ojciec Kazimierz] Przy-
wotat ich do siebie i upomniat, aby nie tracili ducha, lecz
trwali w przyjetym habicie i zakonnej obserwancji. Sama
[Maryja] Dziewica jest Fundatorkg tego dzieta. Dlatego,
kto bedzie poboznie i stale nosit habit Jej Niepokalanego
Poczecia, nie zostanie przez Nig opuszczony™.

Kolejne pokolenia marianéw, idac za przykladem
swojego Zalozyciela z wielkim szacunkiem traktowaly
marianski habit. Troszczono sie o to, aby byt on jednolity,
wierny swej pierwotnej formie i odpowiadal wymogom
prostoty i zakonnego ubdstwa. Zarzadzenia na temat
habitu znajdujemy w wielu dekretach Kapitul General-
nych XVIII wieku?”. Mialy one powstrzymac przeciwne
ubdstwu, powtarzajace sie proby jego upiekszania, szycia
z drozszych materiatéw, wprowadzania réznego rodzaju
dodatkéw. Przytoczmy tylko dwa fragmenty orzeczen
kapitulnych:

— Ksztatt habitu ma byc nienaruszalnie zachowany
przez wszystkich ojcéw i braci wedtug dawnego zwyczaju,

3 Z. Proczek MIC, Stréz duchowego dziedzictwa, s. 410.

3 Z. Proczek MIC, Najstarsze Swiadectwa o Studze Bozym o. Kazimierzu Wyszy#-
skim, Warszawa — Stockbridge 2005, s. 73-74.

37 Por. postanowienia Kapitul: Skorzec 1744 r., Korabiew 1747 r., Rasna 1757 r.,
Raéna 1766 r., Korabiew 1770 r., Mariampol 1776 r., Korabiew 1780 r., Korabiew
1785 r., Ra$na 1788 r., Ra$na 1793 r. Odpowiednie punkty mozna odnalez¢ w:
W. Mako§, Decreta - Ordinationes Capitulorum Congregationumque Generalium
M.1.C. 1702-1999, Puszcza Marianska 2001, s. 164 p. 6, s. 192 p. 20, s. 196 p. 26,
5.281p. 19,5337 p. 32,5.352p. 16, 5. 395 p. 10, 5. 424 p. 11, 5. 424 p. 18, 5. 473
p- 19,5.496 p. 17, 5. 496 p.19, 5. 497 p. 23.
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i nie wolno wprowadzac zZadnej nowosci pod karg ustano-
wiong przeciw niepostusznym?®.

— Zalecajgc bardzo surowo jednolitos¢, zeby uwi-
doczniala sie w naszym ubiorze tak wewnetrznym, jak
zewnetrznym i pragngc mie¢ jg zachowang, postana-
wiamy, zeby [...] wszyscy zakonnicy, jakiegokolwiek dosto-
jenstwa i godnosci, jesli sqg prawdziwymi Marianami,
powinni uzywac wewngtrz [klasztoru?| szarego lub biatego
ubrania, kapeluszy czarnych, a nie biatych, i to skromnych,
a nie wyszukanych®.

Nie sposéb nie wspomnie¢ tu o. Jana Rajmunda
Nowickiego, przelozonego generalnego w latach 1776-
1788. W tym czasie marianie osiagneli apogeum swego
rozwoju, podjeli dzieto wewnetrznej reformy i szerokiego
otwarcia na szkolnictwo przyklasztorne i prowadzenie
misji ludowych. Uwolnienie sie od krepujacej marianéw
zaleznosci prawnej od Zakonu Franciszkanéw, pociagato
za soba m.in. potrzebe nowej redakcji ustaw zakonnych,
a w nich odejscia od elementéw, ktére te zaleznos¢ pod-
kreslaly (np. dotychczasowa konieczno$¢ uzywania przy
habicie sznura §w. Franciszka). W $lad za dekretem rady
generalnej z 1 pazdziernika 1780 r., o. general Nowicki
wydal 12 grudnia 1781 r. specjalny list do wspétbraci, w
ktérym oglosit zmiany wprowadzone w sposobie ubiera-
nia sie marianskich zakonnikéw oraz wezwal do jednosci®.

8 Postanowienia Kapitulne z roku 1757 powziete na Kapitule w klasztorze w
Rasnie, w: W. Makos, Decreta, s. 281 p. 19.

¥ Postanowienia Kapituly Generalnej, ktora si¢ odbyla w Rasnie w dniach 12-19
wrzesnia 1788 ., pod przewodnictwem Przew. o. Stanistawa Mogienia S.T.L., Prepo-
zyta Generalnego, przepisane do przestrzegania Klerykom Regularnym Marianom
pod tytutem Niepokalanego Poczecia N.M.P, w: Makos, Decreta, s. 473 p. 19.

10 [...] Przypominam [Wam] pierwszy punkt dekretéw uchwalonych 1 paZdzier-
nika 1780 roku na zebraniu Rady Generalnej, odbytym w klasztorze korabiewskim
$w. Michata, ktéry mowi, ze wspotbracia (religiosi) naszego zakonu, nawigzujgc
do pierwotnych Konstytucji, nie przepasujg si¢ sznurkiem (horda), lecz pasem z
tkaniny wetnianej (cingulo ex lana aut filis), ale nie z jedwabiu (ex serico).
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Konsekwentnie, wzmianka o wczes$niej nakazanym
marianom sznurze $w. Franciszka, znika z Reguty dziesie-
ciu cndt wraz z nowa redakcja marianskich Konstytucji z
1791 r.#: (...) Poza tym niech noszq dziesie¢ modlitewnych
czarnych paciorkow, w sposob widoczny wiszacych u pasa,
czyli dziesiec Zdrowas Maryjo na pamigtke dziesieciu cnot
tejze Przeczystej Dziewicy” Innym waznym elementem
wprowadzonym w okresie generalatu o. R. Nowickiego
do stroju marianéw jako jego obowiazkowa cze$¢ byt
bialy plaszcz, jaki juz sam Ojciec Zalozyciel nosit i ktory
noszono takze potem, ale nie zawsze i nie wszyscy*.

[-T'Wiec aby wszyscy zachowali jednolitos¢ (uniformitas) i nie naruszali Swigtego

ubostwa, niech noszg pas szeroki na trzy lub okolo trzy palce (semitrium), dlugi
na szes¢ lub piec fokci (ulnarum), bez jakichkolwiek ozdéb, w kwiaty i inne znaki,
dobrze i gladko wykonany (tkany na sposob kostek, alearum), na dole zakoficzony
matymi (krotkimi) fredzlami, bez wydtuzania ich i wydziwiania (jak to sie juz
zdarzylo). Przepasanie biegnie od prawej do lewej strony. Na pasie ma by¢ zawie-
szona (appensa — ma zwisac) koronka dziesigciu cnét NMP (beneplacitorum BVM).
Wykonanie i trzymanie sig tego polecenia bezwzglednie nakazujemy. Opanowani i
zwarci zewnetrznie, bedziecie mocni wewnetrznie, w tym co jest wazne dla zycia
zakonnego. Niech zatem przetozeni lokalni dopilnujg zachowania jednolitosci w
stroju. Aby wszyscy zakonnicy powierzeni ich trosce i odpowiedzialnosci, tak wlasnie
byli przepasani. Nie w ten sposéb, ze jeden tak, a drugi inaczej, po swojemu. Wszyscy
przed ludzmi majq sie pokazywa¢ jednakowo. W: Makos, Decreta, s. 427.
" Por. Regula Zakonu Xiezy Marianéw Pod Tytulem Niepokalanego Poczecia
Blogostawioney Panny Maryi. O Nasladowaniu Dziesieciu Cnot Jey Upodobanych;
Konstytucje Apostolskie Dla Zakonu Niepokalanego Poczecia Nayswietszey Maryi
Panny Klerykoéw Regularnych Marianéw Pod Regulg Dziesigciu Cnot Teyze Maryi,
Wilno 1791.

2 Stanistaw Papczynski, Pisma Zebrane, Warszawa 2007, s. 1542.

# Por. S. Sydry, Organizacja Zgromadzenia Ksiezy Marianéw w XVIII wieku,
Warszawa 1930, s. 80. Ta sama Rada Generalna, pragngc utrzymac éw dawny
i chwalebny zwyczaj, wprowadzony przez samego Czcigodnego Zalozyciela,
w noszeniu bialego plaszcza, postanowila i uchwalila, zeby [bialy plaszcz] byt
nabyty i noszony przez naszych wszystkich zakonnikéw, i zeby nikt z zakonnikow
nie wazyt zjawié sig i nie Smiat si¢ okaza¢ bez bialego plaszcza, szczegdlnie wsréd
raczej dostojnych 0sob i w miastach. Dekrety Rady Generalnej, pod przewodnic-
twem Przew. o. Rajmunda Nowickiego STL, Prepozyta i Wizytatora Generalnego
Zakonu Klerykow Regularnych Marianéw pod tytutem Niepokalanego Poczecia
N.M.P w klasztorze w Korabiewie pod wezw. $w. Michala Archaniola. Dnia 29
i 30 wrzesnia 1780 ., i 1 paZdziernika uchwalone i wyjete z akt do wiadomosci
szczegolnej wszystkich Braci i klasztoréw. W: Makos, s. 424 p. 14.
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W tym samym okresie miala miejsce propozycja
przyjecia przez mariandw czarnego stroju, uzywanego
powszechnie przez duchowienstwo diecezjalne, z zacho-
waniem ewentualnie biatego pasa*. Na Kapitule Generalna
w roku 1782 przybyl marianin o. Tadeusz Bialowieski jako
delegat biskupa inflanckiego J6zefa Kazimierza Kossakow-
skiego (1738-1794). Ksiadz biskup, przez swego delegata,
przedstawil kapitule reformy, konieczne wedlug niego do
przetrwania i dostosowania zakonu do nowych warun-
koéw. Zalecal miedzy innymi wsparcie Komisji Edukacji
Narodowej, zakladanie i prowadzenie szkét parafialnych
przy swoich rezydencjach, prowadzenie misji ludowych
w parafiach i rekolekcji duchowych w swoich domach. W
zamian za przyjecie zalecen ks. Biskup obiecywatl zako-
nowi trzy gltéwne siedziby pojezuickie w swojej diecez;ji.
Stawial jednak jako warunek, zmiane habitu na czarny, z
pozostawieniem ewentualnie biatego pasa. Oczekiwania te
i zobowigzania potwierdzil dodatkowo w osobnym liscie®.
Na list ten odpowiedzial 0. Nowicki dnia 29 wrze$nia 1782
roku zaznaczajac, ze organizacje misji i szk6! parafialnych
uznal za swe najwazniejsze zadania. Zgodzilby sie tez na
propozycje co do habitéw, gdyby to do szczegdlnej mojej
wladzy nalezato. Institutor Zakonu naszego po otrzymanej
approbacji swojego Institutum razem z Reguilg miat sobie

* Por. Sydry, Organizacja Zgromadzenia, s. 81; J. Kosmowski MIC, Marianie w
latach 1787-1864, Warszawa — Lublin 2004, s. 25-26, 203.

> Byloby moim uwaznym wszelkich okolicznosci rozebranych zyczeniem, azeby
nawet przy zatrzymaniu wszystkich regut i zachowania we wszystkim kroju sukien,
co do koloru nie czynic¢ réznicy od przyjetego juz przywyktego oczom publicznym
koloru czarnego dla duchownych, zostawiwszy, jezeliby sie to zdawato, dla roz-
nicy same pasy biate. Czyliz mozna przypuscic¢ do rozsgdnej uwagi, azeby farba
powierzchowna wplywata w ducha ustawy, przeto nie upatruje w tym Zadnej
racji waznej, a szczegdlnie co do mojej diecezji, potozonej pomiedzy dysydentami.
List bp Kossakowskiego do o. generala Rajmunda Nowickiego, wrzesien 1782
roku. Kopia w archiwum generalnym w Rzymie i archiwum prowincjalnym w
Warszawie.
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dany habit bialy i tenze z rgk Nuncjusza przyjgt i dlatego
odmienic go sine assensu Sedis Apostolicce nie moge*.

Opisy stroju marianéw z XVIII wieku réznia si¢ nieco
miedzy soba. Z pomoca przyjs¢ nam tu moga przekazy
ikonograficzne biatlych marianskich zakonnikéw z XVII,
XVIII i XIX w., z ktérych osiemnascie zachowalo sie do
naszych czaséw. Mozna jedynie doda¢, ze marianski strdj
zakonny dopelniato nakrycie glowy w postaci czarnego
biretu i czarnej piuski®.

2.3. Wiek XIX

Pomimo gotowosci do zmiany koloru marianskiego habitu,
jaka wyrazil o. general Nowicki, mysl ta nie zostata podjeta
w nastepnym stuleciu. Czasami jedynie trudne okoliczno-
$ci tamtych czasé6w wymuszaly na przelozonych pewne
ustepstwa od ogoélnie obowigzujacej reguly. O jednym z
nich czyni wzmianke ks. Sydry: W czesci Polski, oderwanej
w pierwszym rozbiorze, juz w r. 1832 zabronit rzqd schi-
zmatycki wstepowania do zakonow. Z tego powodu generat
o. Placyd Czubernatowicz pozwolit diakonowi Onufremu
Szyrwidowi na chodzenie w czarnej sutannie swieckich
ksiezy, by nie zdradzal, ze jest zakonnikiem®.

Poza opisanym wyzej przypadkiem nalezy chyba
przyjac teze, ze XIX-wieczni marianie pozostali wierni
swojej zakonnej szacie, zyjac niekiedy nawet poza wspoél-
nota zakonna. Dowodzi¢ tego moze 11 fotografii, jakie si¢
zachowaly. Na podstawie tych fotografii i ryciny z 1848 r.,
jak réwniez positkujac sie pozostata XVIII-wieczna iko-
nografia ukazujaca marianski habit, ze znaczna precyzja

* List 0. Rajmunda Nowickiego do bpa Kossakowskiego, 29 wrzesnia 1782
roku. Kopia w archiwum generalnym w Rzymie i archiwum prowincjalnym
w Warszawie.

¥ Por. Sydry, Organizacja Zgromadzenia, s. 80, oraz material ikonograficzny z
XVIII i XIX w. z Balsamao i z Polski.

8 Sydry, Czcigodny Stuga Bozy, s. 287.
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mozna odtworzy¢ jego specyficzny kroj, jaki posiadat w
momencie, w ktérym przestal nas prawnie obowiazywac.
Jest takze mozliwe odtworzenie wygladu koronki dziesie-
ciu cn6t NMP, jaka nosili marianie przy habicie. Zachowat
sie jeden jej egzemplarz, ktéry znaleziono przy kosciele
Wieczerzy Panskiej na Mariankach w Goérze Kalwarii i
ktéry najprawdopodobniej nalezal do pochowanego tam
o. generala Tadeusza Bialowieskiego (1750-1832).

2.4. XX wiek, przed odnowieniem

Po ukazie kasacyjnym z 1864 roku wydawalo sie, ze Zgro-
madzenie powoli i naturalnie umrze wraz z ostatnimi
swoimi profesami. Do ostatniego Zyjacego marianina,
przetozonego generalnego o. Wincentego Sekowskiego,
zglosit sie ks. Jerzy Matulewicz, wyrazajac listownie
wole wstapienia do zakonu. W li$cie z Petersburga z 8-9
wrzesnia 1908 roku, Blogostawiony nasz Odnowiciel
zadeklarowal, iz oprdcz niego jest jeszcze kilku chetnych,
aby przywdzia¢ habit marianski®. Bl Jerzy liczyl naj-
pierw na odrodzenie klasztoru w Mariampolu na drodze
legalnej. Rychlo okazalo sie, ze te nadzieje byly plonne
i Ze nalezy odrodzi¢ mariandéw, chociazby i potajemnie,
jezeli inaczej nie mozna®. Totez w pi$mie z dnia 20 lipca
1909 roku do papieza $w. Piusa X, o. generat W. Sekowski

* Wg przekazu ustnego ks. Jana Kosmowskiego MIC.

0 Goszczge w Mariampolu blagatem Drogiego Ojca, by nie przestawat troszczy¢
sig 0 uzyskanie pozwolenia wltadz na otwarcie klasztoru. Czynitem to ze wzgledu
na samego siebie oraz kilku moich przyjaciol. Juz od dawna odczuwam pragnienie
doskonalszego zycia. [...] Teraz, kiedy w naszym kraju panuje wieksza wolnos,
kiedy zaczynajg si¢ odradza¢ zakony, chciatbym zrealizowaé swoje pragnienia,
a zwlaszcza pragngtbym wstqpié¢ do Zgromadzenia Marianow. Rozmawiatem o
tym z jednym ze swych przyjaciol; on réwniez wraz ze mng od razu by wstgpit.
Prawie jesteSmy pewni, Ze jeszcze dwoch naszych przyjaciét réwniez by chciato
przywdziaé habit mariariski. Jestem przekonany, ze pézniej za nami poszliby
niektorzy z naszych uczniéw. J. Bukowicz, T. Gorski, Odrodzenie Zgromadzenia
Ksiezy Marianow w latach 1909-1910 (dokumenty), Warszawa 1995, s. 51-52.

s Tamze, s. 63.
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poprosit, aby wolno bylo marianom wie$¢ zycie bez zad-
nych oznak zewnetrznych i habitu zakonnego®. Te sama
prosbe, uzasadniajac ja warunkami zycia pod zaborem
rosyjskim, powtérzyl o. Matulewicz w pismie z 30 lipca
1909 r. do kard. José Vives y Tuto OFMCap, prefekta Kon-
gregacji Zakonnikéw®. Stolica Apostolska przychylifa si¢
do powyzszych prosb i zatwierdzita zreformowane Zgro-
madzenie Ksiezy Mariandw oraz jego nowe Konstytucje
28 listopada 1910 r. Rozpoczal sie nowy rozdzial w zyciu
marianow.

*2 Poniewaz wszyscy sqdzq, ze pewne ogniska zycia zakonnego sg konieczne w
naszych stronach, a rownoczesnie sq kandydaci, ktorzy juz od dawna pragng
wstgpic¢ do naszego Zgromadzenia, rozwazywszy sumiennie to wszystko, doszlismy
do wniosku - jezeli z powodu zakazéw rzgdowych inaczej zaradzi¢ nie mozna -
aby w Zgromadzeniu Ksiezy Marianow wolno bylo, za zgodg Stolicy Apostolskiej,
wies¢ Zycie bez zadnych oznak zewnetrznych naszego powolania. Prosze przeto, aby
Stolica Apostolska, biorgc pod uwage przeszkody zycia zakonnego, jakie u nas ist-
niejg, zwolnita nas od noszenia habitu zakonnego. Bukowicz, Gorski, Odrodzenie
Zgromadzenia, s. 68.

3 I W imperium rosyjskim wladza paristwowa dokonata kasaty wszystkich
zakonow i zgromadzetn zakonnych. Takze i Zgromadzenie Ksiezy Marianoéw od
roku 1864 nie moglo i nie moze nadal przyjmowac nowicjuszy. W ten sposéb
Zgromadzenie Ksiezy Marianow wkrotce przestanie w ogéle istniec. Chyba, ze nie
zwazajgc na zakaz paristwowy, bedzie nadal przyjmowato nowicjuszy i prowa-
dzito zycie zakonne, nie zdradzajgc si¢ z tym, na ile to mozliwe, przed wltadzami
paristwowymi. Ze taki rodzaj zycia zakonnego w Rosji jest mozliwy dowodzg tego
inne liczne tego rodzaju zgromadzenia zakonne, ktore tu dobrze si¢ rozwijajq i sq
bardzo pomocne dla Kosciola. Przeto i Zgromadzenie Ksiezy Marianow pokornie
prosi, aby i jemu byto wolno, nie zwazajgc wcale na niegodziwe prawa paristwowe,
ale stosujgc si¢ jedynie do praw Kosciola — Swigtej Matki naszej - istniec¢ dalej,
nie okazujgc niczym na zewngtrz, o ile to mozliwe, wobec wladz, swojej przyna-
leznosci do zakonu. II. [...] Przeto pokornie prosimy: 1) aby Stolica Apostolska
zdyspensowala nas taskawie od noszenia habitu zakonnego. Bukowicz, Gorski,
Odrodzenie Zgromadzenia, s. 74.
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3. Historia braku stroju zakonnego w
odnowionym Zgromadzeniu Ksiezy Marianéw

3.1. BL. Jerzy Matulewicz

Z pewnoscia to wlasnie ukryty charakter odradzajacych
sie marianéw warunkowal rodzaj stroju — sutanne kleru
diecezjalnego u duchownych (ktérymi w mysl 6wczesnego
prawa kanonicznego stawali si¢ wszyscy przyjmujacy
$wiecenia nizsze i tonsure, stad ich okre$lenie — clerici)
oraz ubidr $wiecki u braci zakonnych. Ojciec Odnowiciel
w liscie do ks. Bucysa (6 sierpnia 1909) napisal, ze Ojciec
Swiety popieral zakony bezhabitowe jako odpowiednie na
tamte czasy, a prefekt Kongregacji Zakonnikéw, kard. Vives
y Tutto mial nawet zaproponowac, aby marianie ubierali
sie jak wszyscy ksieza*. W Stolicy Swietej znana byta sytu-
acja Kosciota katolickiego pod zaborami oraz odbywajacy
sie tam ogromny rozwdj zgromadzen bezhabitowych.
Pierwsze Konstytucje odnowionego zgromadzenia
stanowily zatem, iz co do stroju wspoélbracia nie maja
sie odrozniac¢ od innych os6b tego samego stanu i wieku,
powinni natomiast dba¢ o to, by byl on dostosowany do
spetnianych obowiazkéw i zaje¢ oraz nacechowany pro-
stotg i skromnoscia®. Te sama my$l wyrazil obszerniej bt.
Jerzy na kartach swojego Dziennika duchowego: Nie mamy
zamiaru wyrozniac sie od innych ani strojem, ani Zadnymi
innymi znakami zewnetrznymi. Kaptani bedg sie ubierac
jak inni powazni i pobozni ksieza tego kraju, w ktérym

** Pierwsza sprawa, jakg poruszylem w rozmowie, to pragnienie uratowania
Zakonu Marianéw. OdpowiedZ na ten temat byla nastgpujgca: stusznosé jest po
naszej stronie, dopoki jest cho¢ jeden czlowiek, ma on petne prawo do zachowa-
nia Zgromadzenia. Potem moéwit: po co macie nosic¢ habity, ubierajcie sie tak, jak
wszyscy ksigza. Pézniej si¢ dowiedzialem, ze Ojciec Swigty popiera zakony bez
habitow. Uwaza je w dzisiejszych warunkach za bardziej pozyteczne. Bukowicz,
Gorski, Odrodzenie Zgromadzenia, s. 80-81.

% Por. Institutum Fratrum Marianorum sub titulo Immaculatae Conceptionis
Beatissimae Virginis Mariae, Petropoli 1910, cap. V, p. 24.
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nam przypadnie pracowac. Niekiedy zdarzy sie i kapla-
nowi koniecznos¢ przywdziania szat swieckich, aby tatwiej
sie ukryc i pracowac owocniej dla chwaty Bozej. Podobnie
i bracia zakonni powinni przystosowac si¢ do powaznych i
poboznych katolikow tego samego stanu i zawodu®™.

Brak zewnetrznych oznak wyrézniajacych marianéw
mial ich chroni¢ przed mitoscia wtasna i pycha, a sprzy-
jac cichej pracy i szerzeniu chwaly Bozej”. Bracia zakonni
mieli by¢ cennymi wspoétpracownikami ksiezy, a ich zada-
niem mialo by¢ gloszenie ludziom Chrystusa stowem i
przyktadem, praca i walka dla chwaty Bozej, zbawienia
dusz i rozszerzenia Kosciota*. Ojciec Odnowiciel postu-
lowal zapewnienie braciom dobrego wyksztalcenia (w
jakiej$ galezi wiedzy, albo w zdobyciu rzemiosta) i wycho-
wania. Szczegdlnie pomocny mial by¢ brak stroju zakon-
nego: Ateisci zwalczajgcy Kosciot osiggneli juz to, ze dzis
wielu stroni od kaptana, nie chce stuchac jego stow, patrzy
z ukosa na stréj duchowny, petni sq rozmaitych uprzedzen
wobec duchowienistwa. Dlatego dzisiaj kaptani powinni
zdjgcé swoj stroj, a ubrawszy sie po Swiecku, iS¢ i glosic
Chrystusa tym, ktorzy unikajg sukni kaptanskiej. Kaptan
w tym wszystkim musi byc¢ bardzo ostrozny, gdyz nie zawsze
mozna tak postepowac i nie wszedzie tak wypada czynic.
I wtasnie w takich sytuacjach mogq zastagpic kaptana bra-
cia zakonni®.

Zgromadzenie mialo by¢ wiec formacja o bardzo
»elastycznym” charakterze, zdolna oddzialywa¢ na ludzi

> Bl Jerzy Matulewicz, Dzienniki, thum. K. Oksiutowicz, Lichen Stary 2009, s. 67.
*7 Nie zawsze dobrze jest rozglaszac to, co zamierzamy robi¢ albo co robimy.
Jezeli praca si¢ udaje, tatwo moze si¢ przyplgtaé mitos¢ wlasna i pycha. [...] Jezeli
chwata Boza naszej reklamy nie potrzebuje, to lepiej pracowaé w cichosci. Kiedy
bowiem zbyt wiele hatasu, trudno wowczas pracowac spokojnie i mniej sie zrobi.
BL. Jerzy Matulewicz, Dzienniki, s. 97.

%8 Bl Jerzy Matulewicz, Dzienniki, s. 61.

% Tamze.
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oddalonych od Kosciota i nie poszukujacych z nim kon-
taktu. Nieobecnos¢ habitu miata by¢ w tym wydatna
pomoca.

Wydarzenia I wojny swiatowej przyniosly marianom
w pewnym momencie mozliwos¢ caltkowitego wyjscia
z konspiracji. Wraz z tym u niektérych czlonkéw Zgro-
madzenia pojawily sie idee ewentualnego powrotu do
dawnego habitu. Ks. J. Vaisnora z wlasnych wspomnien
przywotal fakt méwiacy o tym, iz gdy marianscy zakon-
nicy powrdcili do Mariampola, mieszkaricy tamtych stron,
mimo ze byli dobrymi katolikami, mimo Ze niecierpliwie
czekali powrotu marianow, to jednak odwrdcili sie od
nowych przybyszow, uwazajgc ich za fatszywych maria-
now, bo nie byli ubrani jak ojcowie, ktorych pamietali®. Ks.
Vaisnora w podobnych wydarzeniach widziat przyczyne
rozterek marianéw. Ks. F. Bu¢ys w 1921 r. podjal prébe
przekonania Ojca Odnowiciela, by ten przyczynit sie do
powrotu marianéw do dawnego stroju. Motywowal to
gléwnie checia odréznienia sie¢ od duchowienstwa diece-
zjalnego oraz pozytecznoscia w przypadku marianskich
misjonarzy ludowych®. Odpowiadajac listownie, Bl. Jerzy
dat bardzo mocne przestanie na temat braku habitéw u
marianéw: Na temat przywrocenia habitow duzo mysla-
tem, radzitem sig innych i rozwazatem sprawe wobec Boga.
Jestem stanowczo przeciwny ich przywroceniu. Jestem
przekonany, ze jesli tylko zaczniemy nosic¢ habity, rozwdj

€ J. VaiSnora, O ubiorze marianéw, ttum. F. Smagorowicz, ,Immaculata”
24(1987) nr 6-7, s. 107. Ten sam litewski historyk opisal dalej pewne wyda-
rzenie: Opowiada si¢ o ciekawym wypadku w Stanach Zjednoczonych, ktéry
wydarzyl sig pierwszym marianom w tym kraju. Pewien proboszcz zaprosit ich do
wygloszenia misji ludowych. Swoim parafianom czesto przypominal, ze przybedg
biali ojcowie marianie, o ktérych pamigé byta jeszcze zywa u wielu [emigrantow].
Lecz oto przybywajg dwaj ksieza w sutannach. Proboszcz byt zaskoczony, nie wie-
dzial, co robié, jak ocali¢ swéj autorytet u parafian. I owi ojcowie musieli natozy¢
jakgs tymczasowg bialg szate, aby w niej uchodzic przed zebranymi stuchaczami
za bialych ojcéw. Tamze, s. 107-108.

°l Tamze, s. 108.
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naszego Zgromadzenia ulegnie znacznemu zahamowa-
niu, a nawet moze zosta¢ wstrzymany. W Ameryce lub
na Litwie dla prowadzgcych misje zupelnie wystarczg
nastepujgce znaki zewnetrzne: 1) spowiadac ze stulg, ale
bez komzy; 2) kazania mozna réwniez mowic bez komzy;
3) w czasie misji mozna miec krzyz z odpustami i po kaz-
dym kazaniu blogostawic nim ludzi czynigc znak krzyza;
4) ksieza mogg nosic pasy, jak za granicq. [...] Pomodliw-
szy sie i zasiegngwszy rady doswiadczonych ludzi, jestem
stanowczo przeciwny temu, zeby bracia laicy nosili habity.
Chociaz nasi braciszkowie nie majg habitow, to jednak
obecnie mamy ich proporcjonalnie wiecej niz zakony habi-
towe. Lepiej sie starajmy pokazad, ze jestesmy zakonnikami
przez prawdziwego ducha Chrystusowego, przez ducha
zakonnego, przez pobozinos¢, nauke, pracowitos¢, zapar-
cie sie siebie, oddanie si¢ Bogu, Kosciotowi i ludziom®. W
idei bezhabitowosci Ojciec Odnowiciel upatrywat zZrédto
Bozego blogostawienstwa dla mariandéw.

To, co zostalo wyzej wspomniane, mialo charakter
prywatnej korespondencji. Jednakze dysputa dotyczaca
ewentualnego przywrécenia habitéw miata takze charak-
ter publiczny i zaistniala miedzy innymi na tzw. Kapitule
Gdanskiej z 1923 r. Na niej ks. J. Kazakas wnidst propozy-
cje wprowadzenia habitu dla braci, wyrazajac tym samym
pragnienia braci ze wspdlnoty w Chicago. Ojciec Gene-
ral mial odpowiedzie¢ negatywnie, a — jak relacjonuje
to wydarzenie ks. S. Matulis — wszyscy ojcowie kapitulni
zgodzili sie z nim®. Ci sami ojcowie kapitulni, w specjal-
nym dekrecie stwierdzili: Co do habitu, zachowujg moc
rozporzgdzenia naszych Konstytucji zatwierdzonych przez

2 BL. Jerzy Matulewicz, Pisma wybrane, red. J. Bukowicz, T. Gorski, Warszawa
1988, s. 109.

¢ S. Matulis, Marianie za blogostawionego Jerzego Matulaitisa-Matulewicza,
thum. R. Pigetka, Warszawa-Lublin 2008, s. 249; por. T. Gérski, Blogostawiony
Jerzy Matulewicz, Warszawa 2005, s. 350.
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Piusa X. Dodaje sie nastepujgce racje: a) w czasie misji
nasi ksieza uzywajq krzyza misyjnego i stuty, bez komzy; b)
w kosciotach powierzonych naszej pieczy nasi ksieza nie sq
zobowigzani uzywac komzy przy stuchaniu spowiedzi; c)
jesli okolicznosci miejsca sktaniajg do tego, ksieza i klerycy
naszego zgromadzenia nakladajg na sutanne czarny pas®.
Powyzsze przepisy podkreslaly, ze w przypadku ksiezy
mariandéw, stréj duchowny mial im niejako zastepowac
stréj zakonny. Bracia pozostawali bez stroju.

3.2. Konstytucje z 1930 roku

Kilka lat po Kapitule Gdanskiej, juz po $mierci bl. Odno-
wiciela, zmienily sie Konstytucje, z uwagi na potrzebe ich
dostosowania do nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego
(1917). Nowe ustawy z 1930 r. precyzowaly, iz duchowni
maja ubierac stréj duchowny stosownie do uprawnionych
zwyczajéw miejscowych, a bracia zakonni stréj swiecki,
odpowiadajacy ich obowigzkom. Powtdrzyly tez obowia-
zek noszenia ubrania skromnego i prostego, ale przyzwo-
icie utrzymanego i podkreslily, ze ma ono odpowiadac
duchowi ubostwa®.

Warto w tym miejscu wspomnie¢, Ze w przewazajacej
wiekszosci wspdlnot zakonnych rozpoczecie nowicjatu
lub zlozenie pierwszej profesji wigzalo sie z obléczynami
nowicjusza lub neoprofesa w stréj wilasciwy danemu
instytutowi. Marianie rozwigzali te kwestie odno$nym
przepisem w pierwszych Konstytucjach odnowionego
Zgromadzenia, moéwiacym, ze bracia rozpoczynajacy
nowicjat otrzymuja medalik z wizerunkiem Naj$wietszego
Serca Jezusowego z jednej strony, a z drugiej — NMP

6 Cyt. za: J. Vai$nora, O ubiorze, s. 109.

% Zob. Constitutiones Congregationis Clericorum Regularium Marianorum sub
titulo Immaculatee Conceptionis Beatissimee Virginis Marice, Romee 1930, cap. I,
art. IIT, p. 12.
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Niepokalanie Poczetej, a gdy skladaja pierwsze sluby cza-
sowe, otrzymuja prosty krzyz®, Ow medalik stanowit
forme szkaplerza Niepokalanego Poczecia NMP, nawigzu-
jacego do dawnej tradycji mariandw®. Wreczanie krzyza
podczas profesji czasowej lub wieczystej bylo natomiast
powszechnym znakiem w tradycji wielu zakonéw. Kolejne
marianskie ustawy z 1930 r. do zwyczaju otrzymywania
medalika przy liturgicznym przyjeciu do nowicjatu dodaly
zwyczaj wreczania nowicjuszowi egzemplarza Konstytu-
cji®. Obléczyny klerykéw w sutanne zwykle mialy miejsce
na pierwszym roku studiéw seminaryjnych.

Nalezy tu wspomnie¢, ze zwyczaj ubierania sig
marianskich klerykéw i kaptanéw w stréj duchowny
danego kraju i regionu, w ktérym postugiwali Koscio-
fowi, utatwil prace marianom wschodniego obrzadku, dla
ktérych naturalna rzecza bylo przyjecie bizantynskiego
stroju monastycznego tak w Harbinie (Mandzuria), jak i
w innych miejscach.

3.3. Do 2023 roku

Majac na uwadze przepisy prawa powszechnego i nowy
Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r., Konstytucje Zgro-
madzenia Ksiezy Marian6w z 1986 r. pouczaty: Wspétbra-
cia nie noszq zadnego stroju zakonnego; duchowni majqg
uzywac stroju koscielnego wedtug przepisow wydanych
przez Konferencje Episkopatu, a takze zwyczajow miejsco-
wych, zgodnych z przepisami prawa, inni zas niech uzywajq
stroju dostosowanego do obowigzkow i zajec kazdego, jak

 Institutum, cap. V, p. 25.

¢ Pius X w 1910 r. postanowil, ze wszelkie zatwierdzone szkaplerze mozna zamie-
ni¢ na medalik szkaplerzny z wizerunkiem Naj$wietszego Serca Pana Jezusa na
awersie i Matki Bozej na rewersie. Nalezatoby zatem rozumie¢, iz takg forme przy-
jal takze niebieski szkaplerz Niepokalanego Poczecia NMP, przyjmowany przez
marianow.

% Constitutiones, cap. IV, art. I, p. 53.
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tez do zwyczajow zatwierdzonych przez Statuty prowin-
cjalne. Ubranie wszystkich wspétbraci niech sie odznacza
prostotqg i skromnoscig oraz niech odpowiada duchowi
ubéstwa, lecz bez przesady®. Kwestii stroju dotykal takze
jeden z punktéw Dyrektorium w rozdziale po$wieconym
pokucie i umartwieniu: Ubranie i sprzety domowe kazdego
ze wspotbraci winny odpowiadac ich zajeciom, z zachowa-
niem jednak skromnosci wlasciwej tym, ktorzy swoje ,ciato
ukrzyzowali wraz z jego namietnosciami i pozadaniami”
(Ga 5, 24).

Na poczatku XXI wieku ksieza marianie z reguly
chodzili ubrani tak, jak duchowienstwo diecezjalne na
danym terenie. Bywala to wiec sutanna, sutanna z pasem,
garnitur i koszula z koloratka, marynarka z krzyzykiem,
krzyzyk nalozony na ubranie codzienne. Ubiér braci
zakonnych réznit sie w zaleznosci od miejsca, funkgeji i
osobistych preferencji wspotbrata potwierdzonych przez
przelozonych. Stréj braci zakonnych okreslaly Statuty,
ale te w zaleznosci od jednostki Zgromadzenia czasem
znacznie sie roznily. I tak np. w Stanach Zjednoczonych w
pewnym czasie wszyscy bracia oblekani byli w okreslonym
momencie formacji i nosili stréj podobny do prezbiteréw,
ale z wycietym tréjkatem w koloratce. W Polsce, za zgoda
prowincjala i rady prowincji, przyjmowali odpowiedni
strdj kosScielny ci bracia, ktorzy tego pragneli (lub sie na
to godzili), na czas pelnienia wymagajacych tego funkcji
(np. zakrystianie w sanktuarium w Licheniu)”. Co jakis$
czas pojawialy sie na kapitulach generalnych i prowincjal-
nych glosy, aby powréci¢ do habitéw lub przynajmniej na

¥ K 15.
7D 55.

7' Statuty, dekrety i zalecenia Prowincji Opatrznosci Bozej Zgromadzenia Ksiezy
Marianéw Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny, Warszawa 2008, 11.
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stale, ze wzgledow duszpasterskich, oblekac braci w stroj
duchownych na danym terenie™.

4., Powrot do korzeni w XXI wieku

Wraz z nowymi Konstytucjami, zatwierdzonymi przez
Stolice Apostolska w 1986 r., marianie nie zaprzestali
poszukiwan glebszego zrozumienia charyzmatu i ducho-
wosci Zalozyciela i wlasnego Zgromadzenia, rowniez w
sprawie swego stroju. Ogromna inspiracja dla dalszych
poszukiwan i refleksji byly beatyfikacja i kanonizacja $w.
ojca Stanistawa (2007 i 2016 r.) oraz tez wydanie drukiem
na poczatku XXI wieku wszystkich jego pism w jezyku pol-
skim i angielskim, a we fragmentach — réwniez w innych
jezykach. Niewatpliwie sam Bdg inspirowal nasze bada-
nia i dyskusje na réznych poziomach, mniej lub bardziej
formalnych (od prywatnych rozméw az po konwenty i
kapituly prowincjalne i generalne). Owocowaly one w réz-
nego rodzaju publikacjach, sympozjach, a ostatecznie tez
dekretach kapitutl i przetozonych wyzszych, az po zmiany
w naszym prawodawstwie, obrzedach i modlitwach, jak i
na kazdym polu i poziomie zycia.

4.1. Kapitula Generalna 2011 roku

Po beatyfikacji Ojca Zalozyciela zdawano sobie coraz
lepiej sprawe, ze wybrat bialy habit i zakazal jego zmiany
pod grozba sadu Bozego przede wszystkim ze wzgledu na
misterium Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi

72 Wielokrotnie na przestrzeni lat pojawialy si¢ wnioski na kapituty o wprowa-
dzenie habitu dla braci (i nie tylko dla nich). Przed konwentem generalnym
w 1996 r. niektdrzy bracia z polskiej prowingji zakreslili w okolicznosciowej
ankiecie zdanie moéwiace, iz ,wszyscy bracia powinni nosi¢ stréj zakonny”. Zob.
K. Biel, Miejsce braci zakonnych we wspdlnocie mariandw, w: Zycie braterskie w
doswiadczeniu wspdlnot marianskich. Acta Conventus Generalis - 1996, red. A.
Maczynski, K. Pek, Rzym-Warszawa 1997, s. 171.
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Panny. Mialo by¢ ono zbawieniem, obrong, nadzieja dla
marianéw i mialo tez by¢ widoczne na zewnatrz w ich
stroju. Nie ulega watpliwosci, ze Blogostawiony Odno-
wiciel uratowal nasz Zakon od $mierci miedzy innymi
przez reorganizacje struktur Zgromadzenia i zniesienie
habitu. Bylo to wymuszone warunkami historycznymi i
politycznymi, ale brak stroju zakonnego miat tez utatwia¢
funkcjonowanie i rozwéj Zgromadzenia oraz pomagac
wszystkim, a szczegélnie braciom, w docieraniu do os6b
od Kosciota oddalonych. Blogostawiony Odnowiciel
uznal tez pdzniej brak habitéw za odpowiedniejszy w tam-
tym czasie dla apostolatu i rozwoju Zgromadzenia. Przy-
znawal przy tym, ze i w stroju kaplanskim, i w habicie, i po
$wiecku, zawsze i wszedzie mamy dziata¢ dla Chrystusa
i Kosciota™. W dzisiejszej praktyce Kosciota (por. choc¢by
VC 25), ze wzgledu na wigksze dobro, kazdy zakonnik
moze zdja¢ swdj habit i wystepowaé po swiecku. Ideaty
bt. Jerzego mozna wiec dzis realizowac tak we wspélnocie
bezhabitowej jak i habitowe;j.

Przy okazji beatyfikacji Ojca Zalozyciela i zachet
Kosciotla, aby instytuty zakonne wrécily do pierwotnych
wizji charyzmatycznych swych zalozycieli, wielu maria-
n6éw odnalazto lub umocnilo synowska wiez z Ojcem
Stanistawem oraz na nowo odkrylto piekno charyzmatu
Niepokalanego Poczecia NMP. Stad coraz wieksza liczba
marianéw zglaszala potrzebe i pragnienie powrotu do
biatego habitu lub innego, jako: 1. znaku zakonnej kon-

7327 pazdziernika 1910 r. bl. Jerzy Matulewicz zanotowal w swoim Dzienniku:
Obysmy nasze mysli, pragnienia i zamiary kierowali ku temu jednemu, aby wsze-
dzie wnosi¢ Chrystusa, wszystko przepajaé Jego duchem, wszedzie wywyzszac
imig Kosciola. W tym celu mamy sig postugiwac wszystkimi uczciwymi srodkami:
strojem kaplanow lub jezeli byloby lepiej — habitem zakonnym, a jezeli byloby
stosowniej — odzieniem $wieckim, jak réwniez naukg, sztukg, pracg, majgtkiem,
krwig wlasng i wszystkim. Czemuz nie mielibysmy, gdy potrzeba, wykorzystaé dla
wigkszej chwaly Bozej i dobra Kosciola wszystkiego, co B6g stworzyt i co dobrego
istnieje? BL. Jerzy Matulewicz, Dzienniki, s. 41.
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sekracji dla ksiezy i braci (a nie tylko konsekracji ptynacej
ze $wiecen prezbiteratu); 2. naszej tozsamosci, okreslanej
przez misterium Niepokalanego Poczecia NMP; 3. sym-
bolu jednosci calego Zgromadzenia; 4. facznosci z Zalo-
zycielem i potrzeby wiernosci pierwotnemu charyzma-
towi Zgromadzenia. Magisterium Ko$ciota zacheca dzis
bardzo mocno osoby konsekrowane do dawania jasnego
$wiadectwa ich przynaleznosci do Chrystusa i konkret-
nego instytutu, réwniez przez strdj zakonny. Wydaje sie,
ze rdwniez wspolczesny swiat bardziej oczekuje na jasne,
zewnetrzne Swiadectwo zakonnikéw, takze poprzez stroj.

Zwolennicy pozostania przy praktyce wprowadzo-
nej przez bl. o. Jerzego argumentowali, Ze habit nie jest
jedynym znakiem konsekracji i tozsamosci zakonnika,
ale sa nimi tez: zawierzenie Bogu i oddanie si¢ Chry-
stusowi, zycie w czystosci i czynna milos¢ wobec Boga,
potrzebujacych i ubogich, wierno$¢ Kosciotowi i Zgro-
madzeniu, postuszenstwo Kosciotowi i przetozonym
zakonnym, solidarno$¢ z ubogimi i dziatalno$¢ na ich
rzecz, $wiadectwo indywidualnego i wspdlnotowego
ubdstwa, zycie modlitwa, zycie wspélnotowe (z dazeniem
do jednosci i pojednania), styl zycia i dzialania, aposto-
lat wspdlnotowy zgodny z charyzmatem Zgromadzenia
itd. Zwolennicy bezhabitowosci marianéw dodawali, iz:
1. rozeznanie bl. o. Jerzego zostato kiedy$ potwierdzone
przez Koscidl; 2. pozwalalo to marianom dziata¢ bardzo
owocnie na wszystkich polach Ko$ciota i §wiata; 3. habit
w niektorych czesciach swiata w ogéle nie ma racji bytu;
4. ewentualne wprowadzenie habitu (zaréwno biatego,
jak czarnego) byloby ich zdaniem powodem podzialu w
Zgromadzeniu.

Przed kapitula Generalna 2011 rozprowadzono
wsérod wszystkich marianéw ankiete, w ktérej pytania
dotyczyly przede wszystkim: charyzmatu i tozsamosci
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marianéw, zycia konsekrowanego i wspélnego, aposto-
latu, formacji, priorytetéw i wolnych wnioskéw. 71%
marianéw, ktérzy otrzymali ankiete, udzielilo przynaj-
mniej jednej odpowiedzi. Na pytanie o ewentualnos¢
wprowadzenia stroju zakonnego (w czesci dotyczacej
charyzmatu), z tych ktérzy odestali wypelniona ankiete,
41% bylo za i 46% przeciw. Rézne byly pomysly, jak
mialby wyglada¢ ewentualny habit marianski. Jedno-
cze$nie bardzo wielu wspélbraci uznalo, ze beatyfikacja
Zatozyciela poglebila ich tozsamos¢ oraz $wiadomosé
przynaleznosci i misji. Postawita tez kolejne wyzwania i
zadania przed Zgromadzeniem i jego cztonkami.

Kapituta w 2011 r., posréd réznych uchwat przeka-
zala dla Zgromadzenia miedzy innymi dwa dokumenty:
»Priorytety dla Zgromadzenia na lata 2011-2017” oraz
»Przestanie Kapituly do wszystkich czlonkéw Zgromadze-
nia” Jako priorytety dla marianéw podano: 1. powolanie
do $wietosci; 2. refleksje teologiczna nad naszym chary-
zmatem,; 3. wcielanie charyzmatu w nasze dziela apostol-
skie; 4 troske o nowe powolania; 5. wzmocnienie naszej
poczatkowej i stalej formacji. Do kazdego z priorytetow
zaproponowano plan dziatania. W ,,Przestaniu” Kapituly
wskazano na kairos Zgromadzenia podkreslony przez
beatyfikacje Ojca Zalozyciela i setna rocznice odnowie-
nia Zgromadzenia przez bl. Ojca Odnowiciela. Réwniez
w tym dokumencie podkreslono wage nowego odkrycia
i przyjecia przez marianéw $w. Stanistawa Papczynskiego
jako swego Ojca i Zalozyciela. Zaznaczono odkrycie na
nowo ciaglosci, aktualnoscii pigkna marianskiej drogi oraz
wlasnego, wyjatkowego charyzmatu, ktérego centrum
jest Niepokalane Poczecie Najswietszej Maryi Panny. Ten
charyzmat mamy poznawac i propagowaé, nim zy¢ i w
nim odnalez¢ zrédlo i centrum, rado$¢ i specyfike naszego
powolania i misji.
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W punkcie Konstytucji dotyczacym ubioru maria-
n6w (dotychczasowy punkt 15, od 2011 — 16) zapisano,
iz ,Wspélbracia nie nosza zadnego stroju zakonnego” a
jednoczes$nie ,Bracia zakonni moga nosi¢ strdj koscielny
na wzér duchownych” Kapitula wydata dla przetozonego
generalnego Dekret nr 3, nakazujacy powolanie komisji
ds. Konstytucji i Dyrektorium, ktérej celem mialo by¢
dokonanie rewizji Konstytucji i Dyrektorium i zapropo-
nowanie zmian. Calta Kapitula 2011, jej przygotowanie i
przebieg oraz dokumenty koncowe, a dalej prace Komisji
ds. Konstytucji i Dyrektorium, staly sie potezna inspiracja
i punktem wyjscia do dalszego poglebiania tozsamosci i
duchowosci marianskiej oraz wyznaczania misji ptynacej
z charyzmatu i odpowiadajacej na znaki czasu.

4.2, Kapituly Generalne 2017 i 2023 roku

Kapituta Generalna 2017 podjela sie rewizji Konstytucji
i Dyrektorium, traktujac jako punkt wyjscia dokument
Komisji ds. zmian w Konstytucjach i Dyrektorium oraz
propozycje nadestane z calego Zgromadzenia. Giéwne
zmiany dotyczyly pierwszej czesci Konstytucji i Dyrek-
torium ,Patrymonium i duchowo$¢ Zgromadzenia”
Dokonano licznych przesunie¢ i nowych redakcji réznych
punktéw oraz zaproponowano nowe. Wszystko po to, aby
w strukturze i zawartosci tej czesci uwypukli¢ centralne
miejsce Niepokalanego Poczecia w tozsamosci, ducho-
wosci i misji marianéw. Po raz pierwszy pojawit sie, i to
juz jako drugi, punkt dotyczacy Niepokalanego Poczecia
jako istoty charyzmatu. Punkt dotyczacy stroju marianéw
pozostal niezmieniony w stosunku do zapisu z 2011 r.,
cho¢ Komisja ds. Konstytucji i Dyrektorium zapropono-
wala tu konkretne zmiany dotyczace przywrdcenia biatego
habitu. Kapituta pozostala przy formule bezhabitowosci,
ale wprowadzita nowy punkt 8. Dyrektorium ,Ochrona
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Patrymonium’, ktéry warto tu w calosci przytoczy¢:
»,Do niezbywalnego patrymonium duchowego naszego
Zgromadzenia nalezy, miedzy innymi, bialy habit, ktéry
nosil nasz sw. Ojciec Zalozyciel na czes¢ Niepokalanego
Poczecia Naj$wietszej Maryi Panny”. W nowym punkcie
7. Dyrektorium ,Niektére znaki tozsamosci” o zadnym
stroju marianskim nie wspomniano.

Nie ma watpliwosci, ze w XXI wieku liczba maria-
noéw pragnacych nie tylko jakiego$ stroju zakonnego, ale
bialtego habitu, jako znaku swojej tozsamosci i misji, stale
rosta. Na Kapitute Generalna w 2023 r. wplyneto przy-
najmniej kilka wnioskéw o przywrdcenie bialego habitu
w Zgromadzeniu. Niektére wnioski zostaly podpisane
przez wielu wspotbraci. Jednoczesnie liczni marianie nie
zamierzali nigdy zaktada¢ biatego habitu i nie chcieli sie
zgodzi¢ nawet na mozliwo$¢ jego noszenia przez innych.
Dyskusje na kapitule byly dosy¢ dynamiczne, a jednocze-
$nie wspoélbracia pragneli wypracowac jakis kompromis,
ktéry dalby mozliwo$¢ noszenia biatego habitu tym, kté-
rzy tego pragna i nie zmuszal do tego tych, ktérzy chca
pozostaé przy dotychczasowej formule. Ostatecznie,
zmieniono brzmienie punktu 17. Konstytucji ,Ubidr
wspotbraci” a w Dyrektorium calkowicie zmieniono
punkt 8. ,Zasady noszenia stroju uroczystego” (wczesniej
»,Ochrona Patrymonium”). Warto w calosci przytoczyc
oba zapisy:

Konstytucje 17. Ubiér wspoélbraci

»Bialy habit, ktéry z Boskiego natchnienia, nosil nasz $w.
Ojciec Zatozyciel na cze$¢ Niepokalanego Poczecia Naj-
Swietszej Maryi Panny, jest uroczystym ubiorem wspoél-
braci. Na spos6b zwykly i codzienny duchowni moga nosic¢
strdj koscielny wedtug przepiséw wydanych przez Konfe-
rencje Episkopatu kraju, w ktérym sa obecni. Bracia
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zakonni moga nosic stréj koscielny na wzér duchownych,
zgodnie z przepisami prawa. Ubranie wszystkich wspét-
braci niech si¢ odznacza prostota i skromno$cia oraz
niech odpowiada duchowi ubéstwa’”

KPK 284, 669 §2; NV, IV,4; Testament II $w. o. Stanistawa;
Fundatio Domus Recollectionis; D 8.

Dyrektorium 8. Zasady noszenia stroju uroczystego

»,Do niezbywalnego patrymonium duchowego naszego
Zgromadzenia nalezy, miedzy innymi, bialy habit, ktéry
nosil nasz $w. Ojciec Zalozyciel na cze$¢ Niepokalanego
Poczecia Najswietszej Maryi Panny. Przyjmowany jest z
zasady podczas $lubéw wieczystych. Stanowi go prosta,
biata sutanna z pasem. Wzdr habitu, czas i sposob jego przy-
jecia w poszczegdlnych jurysdykcjach zatwierdza przeto-
zony generalny za zgoda swojej rady. Zacheca si¢ wspétbraci,
aby go ubierali przynajmniej w nastepujace dni:

1. 27 stycznia, w $wieto bl. abpa Jerzego,
Odnowiciela,

2. 18 maja, w uroczysto$¢ $w. Stanistawa
Papczynskiego, Zalozyciela,

3. 29 sierpnia, w rocznice odnowienia
Zgromadzenia,

4. 17 wrze$nia, w dzien narodzin dla nieba
$w. Ojca Zalozyciela,

5. 2 listopada, we wspomnienie Wszystkich
Wiernych Zmarlych,

6. 5 listopada, we wspomnienie Wszystkich
Zmarlych naszego Zgromadzenia,

7. 8 grudnia, w uroczysto$¢ Niepokalanego
Poczecia NMP,

8. 11 grudnia, w rocznice zalozenia Zgromadzenia”



52

Chcac uniknaé¢ niepokojow, zwiazanych z wpro-
wadzeniem mozliwosci noszenia biatego habitu, Kapi-
tula wydata specjalng deklaracje co do uzywania stroju
uroczystego w Zgromadzeniu. Deklaracja podkresla, iz
nikogo nie zobowigzuje si¢ do noszenia biatego habitu, a
jednoczesnie zezwala si¢ na jego uzywanie wedlug oso-
bistego uznania. Oznacza to, iz mozna bialego habitu nie
zalozy¢ nigdy lub mozna si¢ z nim nigdy nie rozstawac.
Praktyka zostala pozostawiona indywidualnemu osagdowi
wspotbraci.

Powyzsze decyzje ojcowie i bracia kapitulni podjeli w
duchu ufnosci, ze ponowne przyjecie biatego habitu, jako
formy stroju uroczystego, jeszcze lepiej podkresli cigglosé¢
naszego Zgromadzenia, jego tozsamo$¢ i duchowosc,
charyzmat i misje — od poczatku az do dzisiaj.

Osobista wolno$¢ kazdego marianina odnosnie do
okolicznos$ci uzywania stroju uroczystego jest wyrazem
wzajemnej mito$ci wspétbraci i szacunku do historii
ostatnich stu lat naszego Zgromadzenia, kiedy to maria-
nie, poczatkowo zmuszeni okoliczno$ciami politycznymi,
zaniechali noszenia stroju zakonnego, a przyjeli stréj kleru
diecezjalnego. Istnieje glebokie przekonanie, ze mozliwos¢
noszenia biatego habitu, bedzie okazja do wzmocnienia
naszej tozsamosci i do gorliwszego pelnienia naszej misji.

4.3. Dzisiejsza praktyka

Przelozony generalny, o. Joseph Roesch MIC, w Liscie
okélnym po kapitule generalne 2023 roku, z 29 czerwca
2023 r. (Prot. n. 149/2023) napisat:

»Deklaracja zatwierdzona przez Kapitule nazywa
bialy habit zewnetrznym znakiem naszej konse-
kracji zakonnej i naszego charyzmatu, ktérego
istota jest tajemnica Niepokalanego Pocze-
cia Naj$wietszej Maryi Panny. Bialy habit jest



obecnie uroczystym strojem wspétbraci, ktérzy
moga go nosi¢ wedlug wlasnego rozeznania.
Zacheca sie do noszenia go w wazne dla naszego
Zgromadzenia dni. Nikt jednak nie musi nosic¢
habitu”.

25 lipca 2023 r. przelozony generalny o. Joseph
Roesch MIC wydat dekret dotyczacy bialego habitu (Prot.
n. 154/2023) i okreslit, ze:

»Stréj uroczysty mariandw to prosta biata
sutanna, podobna w kroju do sutann kleru diece-
zjalnego, z zamknieta koloratka i bez zewnetrz-
nych guzikéw, zaszyta od dotu. Pas, szeroki na
okolo 12 cm, moze by¢ zakonczony prostymi
fredzlami, wykonany z bialej wiskozy lub tego
samego co habit materialu”

Ryt blogostawienia habitu jest ten sam, jaki obowia-
zywal w Zgromadzeniu az do jego odnowienia w 1909 r.

W polowie 2025 r. nie ma watpliwosci, ze wiekszo$¢
jurysdykcji i wiekszo$¢ wspotbraci w Zgromadzeniu przy-
jeta bialy habit, cho¢ uzywa go z rézna czestotliwoscia.
Niektorzy zaktadaja go na szczegélne okazje, inni nosza go
czesto, niektérzy nigdy sie z nim nie rozstaja. Sa tez wspot-
bracia, ktérzy nie przyjeli habitu i na dzisiaj nie zamierzaja
tego uczyni¢. Nie wydaje sig, aby to wprowadzalo jakis
nowy podzial w Zgromadzeniu. Przed 2023 rokiem byli
przeciez marianie, ktérzy zawsze chodzili po swiecku, byli
ci, co na wierzch zakladali krzyzyk. Byli ci, ktérzy nosili
koszule z koloratka lub sutanne. Jedni zawsze, inni do
postugi duszpasterskiej, jeszcze inni od czasu do czasu.

Stréj kaplanski prowokuje czasem ludzi do okaza-
nia szacunku i sympatii lub wrecz przeciwnie — niecheci
czy wrogosci, przede wszystkim wobec kaplanstwa.
Bialy habit prowokuje ludzi do pytan o tozsamos$¢ i o
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misje zakonnikéw, ktérzy takiego stroju uzywaja. Warto
zauwazyd¢, ze przynajmniej w Polsce, ludzie $wieccy, kon-
sekrowani i duchowni, moze szczegélnie przybywajacy do
najstarszych naszych placowek (Puszcza Marianska, Géra
Kalwaria, Marianiskie Porzecze), z wielka rados$cia powi-
tali przywrécenie biatego habitu. Jednoznacznie kojarza
go z naszym Zalozycielem, z naszym charyzmatem i z
naszg tradycja. Wielu sie z tego znaku bardzo cieszy. A
tym, ktérzy po reformie o. Matulewicza, nie uznawali
cigglo$ci marianéw zalozonych przez o. Papczynskiego,
wyraznie zabraklo ,paliwa” do kontynuowania swoich tez
i poczynan.

Na pewno warto, aby kazdy z nas, marianéw, pytal
samego siebie: co znaczy biel habitu marianskiego i dla-
czego byla tak wazna dla naszego Zatozyciela? Dlaczego
nosze bialy habit lub dlaczego go nie nosze? Jakie prze-
stanie daje ludziom pokazujac sie i postugujac w bialtym
habicie, w sutannie, w koszuli z koloratka, po swiecku? Co
przekazuje moim strojem? O jakiej tozsamosci $wiadcze?
Jaka misje realizuje? Co jeszcze moge uczynic w tej kwestii,
aby by¢ bardziej wiernym charyzmatowi zalozycielskiemu
naszej wspolnoty zakonnej?
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Wprowadzenie

Kiedy dwie osoby przystepuja do partii szachéw zwykle
pada pytanie: Jaki wybierasz kolor? To czy wybiora bialy
lub czarny zalezy najczesciej od ich osobistych upodo-
ban lub nawet przesadéw. Czasami moze tez wchodzi¢ w
rachube moda albo chwilowy nastréj graczy. Kto$ dlugo
lubit czarny kolor, ale teraz jest moda na bialy wiec bedzie
gral bialymi figurami i pionkami. Tak moze by¢ i pewnie
bywa w szachach. Niewykluczone, ze réwniez tak sie
ma rzecz ze stylami ubierania sie i dekoracji domoéw czy
mieszkan.

Jednakze decyzja o przyjeciu lub odrzuceniu bialego
habitu na nowo przywrdéconego marianom przez Kapi-
tute Generalng z 2023 roku nie moze, a przynajmniej nie
powinna by¢ motywowana kwestia upodobania, mody,
trendu czy nawet prywatnej poboznosci. Strdj zakonny
lub jego brak zawsze mial i nadal ma wielkie znaczenie’,
takze we wspoélczesnym Swiecie, ktéry cho¢ mocno zse-
kularyzowany, to jednak wciaz jest zdolny do dostrzegania
chrzescijanskich wartosci i znakow. Méwit o tym juz przed
prawie trzydziestu laty $w. Jan Pawel II w postsynodalnej
adhortacji o zyciu konsekrowanym. Podkreslajac misyjny
i ewangelizacyjny charakter tej formy zycia chrzescijan-
skiego, ktéry wprost wyplywa z paschalnej tajemnicy
Chrystusa Papiez naucza:

«Osoby konsekrowane staja si¢ misjonarzami przede
wszystkim przez nieustanne poglebianie w sobie §wiado-
mosci, ze zostaly powolane i wybrane przez Boga, a wiec

! Chodzi tu gléwnie o zewnetrzny wyraz catkowitego ofiarowania siebie Bogu,
o przynalezno$¢ do konkretnej wspolnoty zakonnej, ewangeliczne ubdstwo oraz
o publiczne $wiadectwo o Chrystusie, do dawania ktérego osoby konsekrowane
s szczegblnie powotane w Kosciele i $wiecie. Zob. P. Naumowicz, Marian-
ski stréj, Rzym — Warszawa 2010, ss. 7-10, w <http:// (Marianski Stroj.pdf)>,
2025.02.14.
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Jemu winny podporzadkowac cate swoje zycie i ofiarowaé
wszystko, czym sg i co maja, uwalniajac sie od przeszkdd,
ktore nie pozwalaja im bez wahania odpowiedzie¢ Bogu
pelna miloscia. W ten sposéb beda mogly stac sie praw-
dziwym znakiem Chrystusa w swiecie. Takze ich styl zycia
winien wskazywac na ideal, ktéry wyznaja, gdy staraja sie
by¢ zywym znakiem Boga oraz wymownym, cho¢ czesto
dokonywanym w milczeniu przepowiadaniem Ewangelii.

Zawsze, ale zwlaszcza we wspolczesnej kulturze,
nieraz bardzo juz zeswiecczonej, a mimo to wrazliwej
na jezyk znakéw, Kosciél winien zabiegac o to, aby jego
obecnos¢ byla dostrzegalna w codziennym zyciu. Ma przy
tym prawo oczekiwad, ze znacznie przyczynia sie do tego
osoby konsekrowane, powotane, aby w kazdej sytuacji
dawac konkretne $wiadectwo swojej przynaleznosci do
Chrystusa. Poniewaz ubidr jest znakiem konsekracji, ub6-
stwa i przynaleznos$ci do okreslonej rodziny zakonnej,
wraz z Ojcami synodalnymi goraco zalecam zakonnikom
i zakonnicom, aby nosili wlasciwy sobie strdj...»%

Cho¢ zatem na co dzienn marianie moga nosi¢ stréj
koscielny wedlug przepiséw Konferencji Episkopatu
danego kraju, to jednak od 2023 roku bialy habit, ktéry
Ojciec nasz i Zalozyciel przywdzial na cze$¢ «jasniejacego
biela Niepokalanego Poczecia NMP» (Norma vitee, 1V, § 4)
jest uroczystym strojem wspotbraci i znakiem ich marian-
skiej tozsamosci. Jego znaczenie i sens nalezy zatem na
nowo odkry¢ i rozwazy¢ w kategoriach znaku i symbolu.

Poniewaz w 2010 roku ukazalo si¢ juz cytowane
powyzej opracowanie P. Naumowicza dotyczace marian-
skiego stroju, ktére w wystarczajacy sposob ujmuje kwestie
znaczenia, historii oraz teologii habitu zakonnego, wypada
teraz odnies¢ sie gtéwnie do sprawy jego koloru. Z reguly

2 Sw. Jan Pawel I1, Vita consecrata, nr 25, postsynodalna adhortacja apostolska,
25 marca 1996.
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wiadomo, ze «kiedy o. Papczynski 15 wrze$nia 1671 roku
przywdziewal bialy habit [...]), to czynil to na pewno z
mysla, iz bedzie to jeden ze sposobéw szerzenia czci
Niepokalanego Poczecia, [...]. I zostalo przez innych
uznane, ze bialy habit oznaczal ,candorem Immaculatee
Conceptionis” (‘blask Niepokalanego Poczecia’)»®. Zanim
jednak przejdziemy do ukazania zwiazku istniejacego
pomiedzy tajemnicg Niepokalanego Poczecia, a kolorem
bialym dobrze bedzie pochyli¢ si¢ nieco nad zagadnie-
niem bieli w kulturze oraz religii chrzescijanskiej wyra-
stajacej z Tradycji biblijne;j.

Znaczenie bieli w kulturze

Kolor bialy nalezy do tak zwanych koloréw achroma-
tycznych, czyli nieposiadajagcych dominanty barwne;j.
Ten najjasniejszy kolor powstal w wyniku potaczenia
trzech podstawowych koloréw — zielonego, czerwonego
i niebieskiego. Jest to kolor $wiatla, ktére przechodzac
przez pryzmat, rozszczepia sie i daje kolory teczy. Jako
zatem polaczenie trzech barw symbolizuje calo$ciowosc¢
i synteze tego, co odrebne*. W tym kontekscie szczegol-
nie wymownie brzmig przytoczone powyzej stowa Ojca
Zalozyciela o «jasniejacym biela Niepokalanym Poczeciu
Matki Bozej». Wrocimy do nich jeszcze nieco dalej.
Bedac barwa niezmaconego $wiatla, biel uosabia
odnowe zycia, zwlaszcza jego wymiar duchowy. Zna-
czeniowo jest ona bliska barwie zlota i podobnie jak
ona jest jednoczesnie kolorem i §wiattem. Wyraza takze

3 K. Krzyzanowski, przypis 3, w Sw. Stanistaw Papczynski, Pisma zebrane,
PROMIC, Warszawa 2016, ss. 48-49.
* Por. B. Bonar, Biel w liturgii-symbolikg i kontekst kulturowy, w A. Sielepin-J.

Superson (red), Szata liturgiczna, Uniwersytet Jana Pawla II, Krakéw 2016,
s. 111.
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transcendencje. Bedac pelnia $wiatta, moze oznaczad
poczatek i zarazem koniec’.

W kulturze europejskiej, w ktérej powstalo Zgro-
madzenie Marian6w i do ktérej gléwnie zawezamy nasze
rozwazania na temat bieli, kolor ten jest przewaznie
symbolem czystosci i niewinnosci. Jest przede wszystkim
barwa Chrystusa Zmartwychwstatego, Maryi Niepokala-
nej, aniotéw, apostoléw i §wietych. Chrzescijanom z kregu
tej wlasnie kultury europejskiej szeroko pojetej biel zwykle
kojarzy sie z czysto$cia moralng, dobrem, niewinnoscia,
sprawiedliwo$cia. Jednakze w innych kulturach bywato i
bywa réznie. Starozytni Egipcjanie utozsamiali ten kolor
ze $miercia, nieurodzajem i kleska. Kojarzony byl z pusty-
nig, ktéra zawsze zagrazata ludzkiemu zyciu®. Podobnie w
Chinach i Wietnamie uwaza si¢ go za kolor zaloby, dlatego
Chinczycy przywdziewaja go na pogrzebach. Wietnam-
czycy za$, takze ochrzczeni katolicy, przewiazuja glowy
bialymi szarfami na czas uroczystosci zalobnych i pogrze-
bowych swoich zmartych.

Jest jednak rzecza godna zauwazenia, ze tam, gdzie
wiara chrzescijanska, czy tez raczej cywilizacja europej-
ska, zdotata wywrze¢ pewien wplyw na pierwotna kulture
lokalng, takze kolor bialy stal si¢ znakiem $wieta i odpo-
czynku. Najlepszym przykladem moze tu by¢ Rwanda,
gdzie nasze Zgromadzenie jest obecne od 1984 roku. Otéz,
niedziela w jezyku rwandyjskim — ku cyumweru oznacza
dzien bieli, by¢ na biato. Misyjny wysitek Zgromadzenia
Misjonarzy Afryki zwanych potocznie Ojcami Bialymi
od bialych sutann, ktére byli zwykli nosi¢, zdecydowanie
wplynal na powstanie Kosciola, a takze i panistwa rwan-
dyjskiego. Biel ich misyjnego stroju niewatpliwie odegrata

> Por. Ibidem.

¢ Por. K. Jurek, Znaczenie symboliczne i funkcje koloru w kulturze, w Kultura-
Media-Teologia 6 (2011), s. 76, caly artykul na ss. 68-80.
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istotna role w formowaniu si¢ chrzescijanskiej tozsamosci
lokalnej ludnosci, ktéra przyjmowala chrzest z ich rak.
Kolor bowiem ma wazny wplyw na ksztaltowanie sie
tozsamosci indywidualnej i zbiorowej ludzi’. Jego wybér
lub zmiana to bardzo czesto okreslenie lub podkreslenie
swojej tozsamosci. Kolor w istocie ma znaczenie symbolu.
Niesie ze soba kod, ktéry moze oddziatywa¢, jesli nie na
$wiadomo$¢ czlowieka, to przynajmniej na jego podswia-
domos¢, wplywajac na jego reakcje i decyzje.

Dla zaznaczenia swej odrebnosci od benedyktynéw,
szczegoélnie tych zwigzanych z Cluny, ktérzy ubierali sie
na czarno, cystersi przyjeli bialy habit, odwolujac sie
do pierwotnej tradycji benedyktynskiej. Cho¢ bowiem
$w. Benedykt nie okreslit w swej regule koloru okrycia
mnicha to jednak najczestsza praktyka w jego czasach byto
wykonywanie ubran z prostej niefarbowanej welny lub
Inu, ktérych to kolor blizszy byt bieli niz czerni. Z czasem
pierwotne wzgledy praktyczne ustapity miejsca symbolice
przypisywanej wyzej wymienionym kolorom. Dobrze to
oddaje $redniowieczna debata pomiedzy $w. Bernardem
z Clairvaux, czolowym przedstawicielem reformy cyster-
skiej, a opatem z Cluny Piotrem Czcigodnym. Swiety
Bernard zarzucit Piotrowi, ze ubiera si¢ w barwy diabta.
Ten za$ odpowiedzial, ze czern jest kolorem umiarko-
wania i pokory, a ubieranie sie¢ w biel, ktdra jest kolorem
Chrystusa, ale takze §wigtowania i czystosci, jest wyrazem
wielkiej pychy®. W rzeczywistos$ci nie chodzilo tu o kolory,
ale o sposéb zycia mnichéw Czarnych i Biatych oraz o ich
wierno$¢ Regule Zaltozyciela. Inicjatorzy reformy cyster-
skiej zarzucali kluniackim czarnym mnichom odejscie
od idealu monastycznego ubdstwa, porzucenie pracy
fizycznej, przyjmowanie tytutéw i beneficjow koscielnych.

7 Zob. ibidem, ss. 71-73.
8 Por. B. Bonar, Biel w liturgii, cit., s. 117.
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Bialy habit cysterski mial zatem wyraza¢ ducha odnowy
i powrotu do pierwotnego ducha $w. Benedykta oraz
Ojcéw monastycyzmu, aby zy¢ calkowicie dla Chrystusa
ubogiego i z Chrystusem ubogim®.

Trudno nie dostrzec tu pewnego podobienstwa z
sytuacja Ojca naszego Zalozyciela, ktéry prawie z takich
samych wzgledéw jak cystersi oddzielajacy sie od kluniac-
kich benedyktynéw odszedt od pijaréw i przywdzial bialy
habit na cze$¢ Niepokalanego Poczecia Maryi. Sam on
pisze, ze «zdumienie ogarneto wielu, kiedy zobaczyli, ze
z czarnego stalem sie biaty» (FDR 8). Cho¢ z pewno$cia
w bieli jego habitu chodzito gtéwnie i przede wszystkim
o0 uczczenie tajemnicy Niepokalanego Poczecia, to jednak
pragnienie odnowy zycia zakonnego i wiernos¢ pierwot-
nej regule pijaréw, a zwlaszcza ewangelicznemu ubéstwu,
tak drogiemu zalozycielowi Zgromadzenia Szkét Poboz-
nych, réwniez znalazly swe odbicie w tym staniu sie przez
$w. Stanistawa Papczynskiego z czarnego bialym.

Kolor bialy w Biblii

Od najdawniejszych czaséw kolor bialy odgrywal bardzo
wazng role w religii objawionej, ktérej daja $wiadectwo
Pisma Starego i Nowego Przymierza. Cho¢ przesledzimy
je pod tym katem do$¢ pobieznie, to jednak w spos6b
wystarczajacy dla naszych rozwazan. Réwnocze$nie nalezy
stwierdzi¢, ze we wszelkiego rodzaju poganskich kultach
oraz zabobonach biel odgrywala réwnie wazna role, co w
religiach odwolujacych sie do tradycji biblijnej. Byta szcze-
golnie pozadana w masci zwierzat majacych wyobrazac
réznego rodzaju béstwa. Tak np. byk, symbol babilon-
skiego béstwa pogody, Adada, mial by¢ przedstawiany w

® Zob. I Cistercensi, Storia dell'Ordine cistercense, w (<http://(Storia del’'Ordine
cistercense — Gli elementi fondamentali della riforma cistercense)>, 2025.03.07.
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biatym kolorze, a do rodzacego sie Rzymu bogowie nieba
mieli zosta¢ wniesieni takze na bialych zwierzetach. W
starozytnej Mezopotamii takiego koloru miat by¢ Ahura
Mazda, dobry i najwyzszy bog, ktéry tez nosit przydomek
»biatego pana” Greccy kaptani nosili biale szaty, tak samo
ubierali sie tak zwani elekci manichejscy. Ze wzgledu wiec
na powiazanie koloru bialego ze wszystkim, co $wiete
i boskie, kolor ten z czasem stal sie symbolem moralnej
czystosci i doskonatosci . Tak tez zaczal by¢ postrzegany
w kulturze europejskiej, o czym byta mowa powyzej.

Jesli jednak chodzi o Pismo Swiete zaréwno Starego
jak i Nowego Testamentu, to spos$rdd trzech najczesciej
pojawiajacych sie tam koloréw (bialego, czarnego i czer-
wonego), biel jest zdecydowanie najistotniejszan. Poczy-
najac od negatywnie postrzeganej bieli tradu, o ktorej
mowa w wielu miejscach Starego Testamentu (zwlasz-
cza: Wyj 4, 6; Kpt 13, 2-27; Lb 12, 10; 2 Krl 5, 27), przez
piekno bieli poranka (1 Sm 14, 36) czy obtoku oraz tronu
Przedwiecznego (Ap 14, 14; 20, 11), wypada zatrzymac si¢
szczegolnie na bieli szat, bo to wlasnie do nich najczesciej
odnosi si¢ kolor biaty w Biblii, zwtaszcza w Nowym Testa-
mencie. Biblijne biale szaty moga niejako spontanicznie
przywola¢ tu nasz habit zakonny, ktérego biel takze do
nich nawiazuje. Chodzi tu zatem o ,biala jak $nieg” szate
Przedwiecznego z Ksiegi Daniela (7, 9) oraz o rade medrca
z Ksiegi Koheleta, ktory méwi: ,Nos$ zawsze biate szaty i
niech twa glowa bedzie zawsze namaszczona” (Koh 9, 8).
Biel tych szat ma przede wszystkim znaczenie symboliczne
sprawiedliwos$ci i niewinnosci, ale jednocze$nie wskazuje
na Przedwiecznego jako zZrédlo tych przymiotéw. To On

10 Por. M. Lurker, Sfownik obrazéw i symboli biblijnych, Pallotinum, Poznan
1989, s. 25.

1 Zob. K. Romaniuk, Biblijne Zrédla ,biatosci” Niedzieli Bialej, w Niedziela
Warszawska 17 (2003), w <http://(Biblijne zrédla “bialosci” Niedzieli Bialej/
Niedziela.pl)>, 2025.03.11.
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bowiem oczyszcza, odpuszczajac grzechy i winy Swego
ludu. ,,Chocby grzechy wasze byly jak szkarlat, nad $nieg
wybieleja” (Iz 1, 18).

W Nowym Testamencie biale szaty beda jednak przede
wszystkim znakiem Chrystusa Zmartwychwstalego, ktéry
w Swej paschalnej tajemnicy przechodzi z tego $wiata do
Ojca (por. ] 13, 1-4). Jako zapowiedz tego misterium Pana,
scena Jego Przemienienia ukazuje Go w odzieniu ,,bialym
jak swiatlo” (Mt 17, 2). Ta biel jest za$ tak I$niaca, ze zaden
folusznik na ziemi nie zdota nigdy jej uzyska¢ (por. Mk 9,
3; £k 9, 29). Kiedy zas Zwyciezca $mierci, piekla i szatana
wychodzi z grobu dnia trzeciego z rana, to odzienie aniota
zwiastujacego ta Dobra Nowine przy pustym grobie jest
»biate jak $nieg” (Mt 28, 3). W podobnie bialg szate jest
odziany mlodzieniec, ktérego niewiasty zastaja wewnatrz
pustego grobu Pana (por. Mk 16, 5). W scenie ukazuja-
cej za§ Wniebowstapienie, do uczniéw podchodza dwaj
mezowie ubrani w biale szaty i glosza im powtérne przyj-
$cie Pana w chwale (por. Dz 1, 10-11).

Jednakze najwiecej nawigzan do symboliki biatych
szat jest w Ksiedze Apokalipsy. Ten co ma siedem duchéw
Boga méwi, ze ci co swych szat nie splamili beda chodzi¢
z Nim w bieli. ,Tak szaty biale przywdzieje zwyciezca”
(por. Ap 3, 1-5). Chwiejacym sie za§ w wierze, czlonkom
Kosciota w Laodycei doradza si¢, zeby sobie nabyli biate
szaty, by mogli ,,okry¢ nimi hanbe swojej nagosci” (Ap 3,
18). Starcy zasiadajacy na dwudziestu czterech tronach
w niebie ,wszyscy byli ubrani w biale szaty” (Ap 4, 4).
A po otwarciu przez Baranka piatej z siedmiu pieczeci,
Jego wyznawcy, ktérzy mieli umrze¢ otrzymali biate szaty
(Ap 6, 11). W pierwszym za$ czytaniu liturgicznym na
uroczysto$¢ Wszystkich Swietych czytamy: ,A potem
ujrzatem tlum tak wielki, ze nikt nie méglby go policzy¢.
(-..) Byli ubrani w biate szaty a w rekach mieli palmy”
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(Ap 7, 9). Bialy kolor ich szat jest przytoczony raz jeszcze
nieco dalej, kiedy to zostaje podany powdd tej bieli: ,Sa to
ci, ktérzy przychodza z wielkiego ucisku; optukali swoje
szaty i wybielili je we krwi Baranka” (Ap 7, 14).

Biel kolorem Paschy Chrystusa

Przytoczone powyzej teksty prowadza do konkluzji, ze w
Biblii biel bieli nie réwna. Od negatywnej bowiem bieli
tradu dochodzimy do bieli szat Zmartwychwstania. W
istocie, w Nowym Testamencie kolor ten zwiazany jest
gtéwnie z Tajemnica Paschy Chrystusa. Jak juz widzie-
liSmy wczes$niej, wzmianka o bieli szat Jezusa ukazuje
sie dopiero w kontekscie sceny Przemienienia, ktéra
jest zapowiedzia i przygotowaniem uczniéw do wejscia
w Tajemnice Paschalna Pana. Biblista ks. bp Romaniuk
stwierdza, ze «dochodzimy do ukazywanych przez Bibli¢
zwigzkéw pomiedzy bielga — bialoscia a procesem prze-
mian o charakterze moralnym. (...) Przyodziani w biate
szaty to ludzie ,wybieleni krwia Baranka” (Ap 7, 14), czyli
oczyszczeni z grzechéw»'2. Owo oczyszczenie to jednak
juz nie tylko symboliczny ryt pokropienia hizopem, aby
korzacy sie grzesznik stal sie czysty i bielszy od $niegu (por.
Ps 51, 9), ale to duchowa rzeczywisto$¢ nowego stworze-
nia, skutek przebdstwienia natury czlowieka autentycznie
wierzacego w Chrystusa. Odwieczne Stowo Boga jedno-
czy sie¢ bowiem z kazdym czlowiekiem przez Wcielenie i
doprowadza tego, kto w Niego wierzy do pelni zbawienia
w tajemnicy Swojej Paschy.

Ta Pascha za$ to jednak nie tylko jednorazowe wyda-
rzenie, fakt, ktéry z perspektywy historycznej juz nalezy
do przeszlosci, ale to przede wszystkim eschatologiczna

2 Ibidem.
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rzeczywisto$¢ zbawcza istniejaca w Chrystusie Ukrzy-
zowanym i Zmartwychwstalym, ktéry jako Baranek Pas-
chalny juz wiecej nie umiera. Smieré nie ma juz wiadzy
nad Nim, ale tez jako Zmartwychwstaly zyje On na wieki
w tajemnicy Swojej zbawczej Smierci. Krzyz z Ukrzyzowa-
nym, ktéry wisi w kazdym chrzescijariskim domu to znak
tej wlasnie tajemnicy. Zmartwychwstanie jest niedostepne
dla oczu ciata. Widac¢ tylko Ukrzyzowanego. Wiara jednak
pozwala przekroczy¢ prog $mierci i doswiadczac¢ realnej
obecnosci Zmartwychwstalego. Mozna Go zatem spotkac
w tym Misterium Jego Paschy w Kosciele, zwlaszcza w
sakramencie Chrztu i Eucharystii. Autentyczne spotka-
nie z Nim prowadzi do przemiany serca i sposobu zycia.
Nazywamy to nawrdceniem (metanoia), ktore sprawia, ze
Chrystus staje sie nasza Pascha (por. 1 Kor 5, 7), a nasz
nowy sposéb zycia to nasza Pascha z Chrystusem.
Zanim, poczawszy od IV wieku, nastapilo rozdziela-
nie poszczegélnych wydarzen zbawczych'® wyrazajacych
Tajemnice Paschy Chrystusa, Kosciét kontemplowal i
przezywal to Misterium jako jedna cato$¢. W liturgii, ktéra
od samego poczatku istnienia wspélnoty wierzacych w

" «Na przelomie IV i V wieku zaczeto historycznie patrze¢ na wydarzenia
zwigzane z osobg Chrystusa. Pociggnelo to za soba oddzielne rozpatrywanie
kolejnych aspektéw dzieta zbawienia jako wydarzen samodzielnych, nie powig-
zanych miedzy soba. Teologia, ktéra w tamtym czasie ksztaltowala si¢ i wyrazata
w liturgii, powoli zaczgta odchodzi¢ od catoéciowego pojmowania misterium
paschalnego. Leon Wielki (zm. 461 r.) obchodzi juz kolejno odrebne $wieta
poswiecone jednemu okreslonemu wydarzeniu. Stopniowo pojecie paschy
Chrystusa zaczeto utozsamiaé tylko z Jego zmartwychwstaniem. Odkupienie
zaczeto rozumie¢ kategoriami zado$¢uczynienia, zacierata si¢ Swiadomos¢ tego,
ze dzielo odkupienia konstytuujg wszystkie wydarzenia zbawcze, a nie tylko
sama meka i $§mieré. W okresie potrydenckiej teologii polemicznej soteriologia
koncentrowata si¢ jeszcze bardziej na kategoriach zado$¢uczynienia i wystugi,
natomiast funkcja zbawcza zmartwychwstania i wniebowstapienia zeszta w cien.
Zarysowany stan przetrwal w chrzescijanstwie zachodnim az do XX wieku,
kiedy to na skutek ,,powrotu do zrddel” i kontaktéw ekumenicznych dokonato
sie stopniowe odrodzenie integralnego rozumienia misterium paschalnego»
(A. Wanka, ,, Misterium Paschalne Chrystusa” Pojecie dawne i nowe, w Szcze-
ciniskie Studia Koscielne 1 [1991], s. 60-61).
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Chrystusa byta zZrédtem i szczytem ich chrzescijanskiego
zycia, wyrazalo sie to przez upodobanie do koloru biatego.

«Pierwsi chrzescijanie, jak w wielu innych rzeczach,
tak i pod wzgledem koloréw liturgicznych, nie nasla-
dowali wprost starotestamentowych wzoréw, ale, nie
spuszczajac ich jednak z oka, bialej barwie przewaznie
dali miejsce. (....), przekonujemy sie o tym z Klemensa
Aleksandryjskiego, ktory przestrzega wiernych, aby nie
uzywali szat réznobarwnych (...). Zapatrywanie powyz-
sze bez watpienia panowalo w najobszerniejszych kotach
pierwszych chrzescijan, i dla tego z géry przypuscic
mozna, ze i duchowni uzywali zwykle ubioréw liturgicz-
nych bialych»'*.

Biel zatem utozsamiana od samego poczatku z Chry-
stusem Zmartwychwstalym i z rzeczywistoscia paschal-
nej odnowy czlowieka i §wiata stala si¢ znakiem Kosciota
celebrujacego liturgicznie, ale takze i przez nowy sposéb
zycia, Misterium Paschalne. Cho¢ samo pojecie ,miste-
rium paschalne” pojawia si¢ dopiero od czaséw $w. Justyna
Meczennika i Melitona z Sardes (daty ich $mierci to 167 i
180), to jednak wydarzenia meki i uwielbienia Chrystusa,
traktowane jako jedna niepodzielna cato$¢ o charakterze
zbawczym, ktére stanowia tre$¢ tegoz terminu istnieja
w Tradycji Kosciota od samego poczatku. Zazwyczaj tez
méwi sie o nich w kontekscie Chrztu. Swiadcza o tym
zwlaszcza Listy §w. Pawla. Dla przykladu przytoczmy
fragment Listu do Rzymian, gdzie Apostol Narodéw
mowi: «Czyz nie wiadomo wam, ze my wszyscy, ktérzy-
$my otrzymali chrzest zanurzajacy w Chrystusa Jezusa,
zostali$my zanurzeni w Jego $mier¢? Zatem przez chrzest
zanurzajacy nas w $mierc zostaliSmy razem z Nim pogrze-
bani po to, abySmy i my wkroczyli w nowe zycie — jak

" A. J. Nowowiejski, Wyktad liturgii Kosciota katolickiego, t. II, Druk. F.
Czerwinskiego, Warszawa 1902, s. 86-87.
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Chrystus powstal z martwych dzieki chwale Ojca. Jezeli
bowiem przez $Smier¢, podobna do Jego $mierci, zostali-
$my z Nim zlaczeni w jedno, to tak samo bedziemy z Nim
zlaczeni w jedno przez podobne zmartwychwstanie. To
wiedzcie, ze dla zniszczenia grzesznego ciala dawny nasz
czlowiek zostal razem z Nim ukrzyzowany po to, bysmy
juz wiecej nie byli w niewoli grzechu. Kto bowiem umarl,
stal sie wolny od grzechu (Rz 6, 3-7).

Ta wolno$¢ od grzechu i dawnego sposobu zycia oraz
oczyszczenie we Krwi Baranka byla zawsze wyrazana
przez biel szaty chrzcielnej, od ktérej takze wziela swa
nazwe Druga Niedziela Wielkanocna zwana Biala. «Po
wyjsciu z sadzawki chrzcielnej neofici wkladali na siebie
ubranie, nie byto jednak ono tym samym, w ktérym przy-
stepowali do sakramentu. Szata, musiala by¢ nowa, biala,
I$nigca, jak nowe zycie, ktére rozpoczynano wraz z przy-
jeciem chrztu»'®. Zatem biala szata neofitéw od samego
poczatku byla symbolem nowego zycia w Chrystusie i z
Chrystusem. Dla chrzescijan starozytnego Rzymu jej zna-
czenie bylo tym donio$lejsze, ze z reguly ubranie w biatym
kolorze wkladano w dniu swoich urodzin. Dzierr chrztu
zatem nawet w oczach pogan, ktérzy z zewnatrz patrzyli
na biale szaty neofitéw byl rozumiany jako dzienr nowych
narodzin, dies natalis.

Biale szaty noszone przez 7 kolejnych dni, az do
drugiej niedzieli wielkanocnej (chrztu udzielano bowiem
tylko podczas liturgii Wigilii Paschalnej) wskazywaly
bardzo mocno na eschatologiczny wymiar wiary i zycia
chrzescijanskiego. Tak tez syryjski teolog z IV wieku, Teo-
dor z Mopsuestii méwit do nowo ochrzczonych: «Wycho-
dzac z wody, ubierasz l$niaca szate: jest ona znakiem
przyszlego §wiata — jasnego i I$niacego, w ktéry zostates

> A. Grzywa, Symbolika szaty w starozytnych obrzedach katechumenalnych i
chrzcielnych, w Biblica et Patristica Thoruniensia 13 (2000), s. 284.
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wprowadzony. Kiedy jednak dostapisz zmartwychwstania
i obleczesz sie w nie$miertelno$¢ i nieskazitelno$é, nie
bedziesz wiecej potrzebowal tego ubrania. Potrzebujesz
go jednak teraz, poniewaz nie otrzymales jeszcze tych
daréw w rzeczywistosci, ale jedynie jako znaki i symbole,
zapowiedz przysztego szczescia»'.

Zas $w. Jan Chryzostom, wyjasniajac neofitom tajem-
nice pierwszego tygodnia po przyjeciu chrztu ukazuje go
jako symbol catego zycia chrzescijanskiego, gdy moéwi:
«Koncza sie juz te gody duchowe. Baczcie tedy! Jak w cie-
lesnym malzenstwie wszystkie uroczystosci §lubne trwaja
siedem dni, tak i my przez tylez dni §wiecilismy duchowe
gody przy mistycznym, obfitujacym w dary stole. Co
mowie? — przez siedem dni? Jesli bedziecie czuwaé, uro-
czysto$¢ bedzie trwac zawsze. Zachowajcie tylko swa nie-
tknieta i jasna szate. W ten sposéb pobudzicie Oblubienca
do jeszcze wigkszej mitosci i cho¢ czas bedzie uplywal,
zachowacie blask i jasnos¢».

O tym ze nie chodzilo tu o zewnetrzny wygladani o
kwestie estetyczne ubioru, ktéry ma by¢ znakiem rzeczy-
wisto$ci duchowej przemiany, §wiadcza nastepujace stowa
Swietego biskupa: «Nie postepujcie jak ci, ktérzy noszac
wspaniala szate i chodzac po rynku na to tylko uwa-
zaja, aby jej gdzie nie splamila kropla blota, cho¢ wszak
zadnej przez to szkody nie poniostaby dusza; chodzi tu
bowiem tylko o szate, ktérag moga stoczy¢ robaki, zuzy¢
czas, a chocby zostata splamiona, fatwo ja mozna wyprac
w wodzie. Gdyby natomiast — czego bron Boze — zostala
zbrukana dusza, czy to przez slowo czy przez zrodzone

¢ Teodor z Mopsuestii, Homilia XIV, cytat za A. GRZYWA, Symbolika szaty w
starozytnych obrzedach..., cit., s. 285.

17 Jan Chryzostom, Katecheza 6, 25-26, w IDEM, Katechezy chrzcielne, homilie
katechetyczne do tych, ktorzy majg byc¢ oswieceni oraz do neofitow, U zrodet kate-
chumenatu 1, przekl., W. Kania, Kerygma, Lublin 1993, ss. 95-96.
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w sercu mysli, stataby sie ofiarg wielkiego nieszczescia»'®.
Majac wiec przed oczami dzienn swojego chrztu chrze-
$cijanin winien strzec blasku swojej szaty, aby nie zostata
zbrukana dawnym sposobem zycia, ktérego sie wyrzekt
dla Chrystusa Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego.

Jasniejace biela Niepokalane Poczecie Maryi

Kiedy Ojciec nasz i Zalozyciel $w. Stanistaw od Jezusa i
Maryi Papczynski nakazywal swoim duchowym synom,
ze w ich stroju ma by¢ «wszystko koloru bialego na czes¢
jasniejacego biela Poczecia Matki Bozej (Norma vitce,
IV, § 4,)»" to chodzito mu i o dostrzegalng golym okiem
zewnetrzna czysto$¢ zakonnego odzienia®, jak i przede
wszystkim o jasniejaca biela Paschy Chrystusa tajemnice
Niepokalanego Poczecia Dziewicy Matki. Habit bowiem,
ktéry on sam przyjatl «z Boskiego zrzadzenia» (FDR 14)*
mial od samego poczatku by¢ znakiem tej Tajemnicyijed-
nym z najbardziej konkretnych sposobdéw sluzenia oraz
promowania jej. Trudno tu nie dostrzec zwigzku miedzy
bialym kolorem tegoz habitu oraz bielg szaty chrzcielne;j.
Bialy habit Ojca Zalozyciela ze wzgledu na to, ze jest wla-
$nie na cze$c¢ «jasniejacego biela Niepokalanego Poczecia»
Dziewicy Matki nawiazuje do bieli szat paschalnych, o
ktorych byta mowa powyzej. Niepokalane Poczecie Maryi
i Misterium Paschalne Chrystusa sa bowiem ze soba §ci-
sle powiazane. Jest to zwiazek przyczynowo-skutkowy.
Widac to juz nawet w samej definicji dogmatycznej z 1854
roku, gdzie jest jasno powiedziane, ze na mocy przewi-
dzianych zastug Chrystusa Maryja zostata zachowana od

18 Ibidem, 23, s. 95.

19 Sw. Stanistaw Papczynski, Pisma zebrane, cit., s. 58.

2 «Brudne bowiem ubdstwo nikomu nie moze si¢ podoba¢» (ibidem).
2! Ibidem, cit., s. 1297.
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wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego. Biel zatem, ktéra
jasnieje Niepokalane Poczecie Maryi to w istocie biel
Paschy Chrystusa. Jego zastugi bowiem, o ktérych mowa
w formule dogmatycznej to Tajemnica Jego unizenia sie i
uwielbienia, ktéra chyba najbardziej elokwentnie wyraza
starochrzescijanski hymn z Listu do Filipian (2, 6-11).

Misterium Niepokalanego Poczecia Maryi, bedac
zatem konsekwencja i pierwszym owocem paschalnej
odnowy dokonanej przez Zbawiciela i w Nim istniejacej,
ukazuje w sposob bardzo konkretny i zarazem para-
dygmatyczny na czym tak naprawde polega zbawienie
czlowieka w Chrystusie Ukrzyzowanym i Zmartwych-
wstatym, ktéry jest naszg Paschg. Méwi nam, Ze na zba-
wienie nie mozna sobie zastuzy¢ tak zwana wlasna spra-
wiedliwoscia i poboznoscia, poniewaz jest ono czystym
darem taski Boga. Dar ten za$ mozna albo przyja¢, albo
odrzuci¢. Kto uwierzy i przyjmie Chrzest bedzie zba-
wiony. Kto zas nie uwierzy bedzie potepiony (por. Mk 16,
16). Wiara jest zatem niezbedna odpowiedzia czlowieka,
takze Maryi, na dar taski Bozego odkupienia. Swiety Pawet
stwierdza, ze «wszyscy zgrzeszyli i sa pozbawieni chwatly
Bozej, a dostepuja usprawiedliwienia darmo, z Jego taski,
przez odkupienie, ktére jest w Jezusie Chrystusie» (Rz 3,
23-24). Maryja, ktérej cho¢ nie dotyczy pierwsza czesc tej
wypowiedzi, to jednak «zajmuje pierwsze miejsce wsréd
pokornych i ubogich Pana, ktérzy z ufnoscia oczekuja od
Niego zbawienia i dostepuja go» (Lumen gentium [LG]
55). «Odkupiona w spos6b wznioslejszy ze wzgledu na
zastugi Syna swego i zjednoczona z Nim weztem $cistym
i nierozerwalnym, obdarzona jest tym najwyzszym darem
i najwyzsza godnoscia, ze jest mianowicie Rodzicielka
Syna Bozego, a przez to najbardziej umilowana céra Ojca
i $wietym przybytkiem Ducha Swietego» (LG 53).
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To odkupienie, ktérego dostepuje Dziewica Matka
istnieje zatem realnie w Panu Jezusie Chrystusie Baranku
Paschalnym, ktéry jako Zmartwychwstaly zyje na wieki i
ma moc zbawia¢ tych, ktérzy przez Niego zblizaja sie do
Boga (por. Hbr 7, 25). Maryja jest wiec pierwsza osoba
odkupiong przez tajemnice paschalna Syna i uczestni-
czacg w trynitarnym zyciu Boga na miare daru pelni
taski (por. Lk 1, 29). Godzac sie przez wiare na Wocie-
lenie Stowa «wydata na $wiat samo Zycie odradzajace
wszystko i obdarzona zostala przez Boga godnymi tak
wielkiego zadania darami. Nic przeto dziwnego, ze u
swietych Ojcéw przyjal sie zwyczaj nazywania Bogaro-
dzicy cala $wieta i wolng od wszelkiej zmazy grzechowej,
jakby utworzona przez Ducha Swietego i uksztaltowana
jako nowe stworzenie» (LG 56).

Biel, ktorej blaskiem, wedlug Ojca naszego Stani-
stawa, jasnieje Niepokalane Poczecie Matki Bozej to znak
tego nowego stworzenia. Jest to znak Chrystusa Paschal-
nego, Nowego Adama, od ktérego Maryja, Nowa Ewa
otrzymuje nowe zycie wedlug porzadku laski stajac sie
«Céra Swego Syna»ZZ. Bedac z Nim zjednoczona «$cistym

2 «W tajemnicy Chrystusa jest ona obecna juz ,,przed zalozeniem $wiata”, jako
ta, ktorg Ojciec ,wybral” na Rodzicielke swego Syna we wcieleniu — a wraz z
Ojcem wybral ja Syn i odwiecznie zawierzyl Duchowi $wigtosci. Maryja jest w
sposob zupelnie szczegodlny i wyjatkowy zwigzana z Chrystusem i rownoczesnie
jest umilowana w Tym przedwiecznie umitowanym Synu, wspotistotnym Ojcu,
w ktorym skupia si¢ caly ,,majestat taski”. Réwnoczesnie pozostaje ona dosko-
nale otwarta w strone tego ,daru z wysokoéci” (por. Jk 1, 17). Jak uczy sobor:
Maryja ,,zajmuje pierwsze miejsce wérdéd pokornych i ubogich Pana, ktorzy z
ufnoscig oczekuja od Niego zbawienia i dostepujg go”. [...] Dlatego, za sprawg
Ducha Swietego, w wymiarze taski, czyli uczestnictwa Bozej natury, Maryja
otrzymuje zycie od Tego, ktéremu w porzadku ziemskiego rodzenia sama
dala zycie jako Matka. Liturgia nie waha si¢ nazywacl jej ,Rodzicielkg swego
Stworzyciela” i pozdrawia¢ ja stowami, ktore Dante Alighieri wkiada w usta
$w. Bernarda: ,,Coro Twego Syna”. A poniewaz to ,nowe zycie” Maryja otrzy-
muje w takiej pelni, jaka odpowiada miloéci Syna do Matki, a wiec godnosci
Bozego macierzynstwa — stad przy zwiastowaniu aniot nazywa ja ,taski pelng’»
(Jan Pawel II, Redemptoris Mater, nr 8 i 10, encyklika z 25 marca 1987).
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i nierozerwalnym weztem», ktérym jest sam Duch Swiety,
niestworzone Niepokalane Poczecie (jak Go nazywal §w.
Maksymilian Kolbe)”, Maryja moze zakrzyknaé wraz ze
$w. Pawlem: «Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz Zyje we mnie
Chrystus» (Gal 2m 20). Bedac zas napelniona taska Ducha
w takiej skali, Ze ani $w. Pawel, ani zadne inne stworzenie
w niebie i na ziemi nie moze si¢ z Nia réwna¢, Maryja
przedstawia sie Bernadetcie Soubirous 25 marca 1858
roku nie tylko jako niepokalanie poczeta ale jako samo
Niepokalane Poczecie.

Mloda wizjonerka z Lourdes widzi Ja ubrana w biala
suknie¢ przepasana niebieska szarfa oraz bialy welon.
Prawie trzydziesci lat wczesniej w 1830 roku $w. Kata-
rzyna Labouré ujrzala Niepokalana w wizji z przestaniem
Cudownego Medalika takze ubrana w jedwabna szate z
welonem koloru bialej zorzy. Ten bialy kolor szat Niepo-
kalanej Dziewicy Matki to nie tyle Jej wlasna barwa, ile
raczej znak Tego, z ktérego czerpie Ona swa pierworodng
niewinnos¢. Chrystus Pan jako Odwieczne Stowo Boga,
ktére stalo sie cialem w tonie Dziewicy Maryi jest Jej
Synem, ale réwnoczesnie Jej Niepokalanym Poczatkiem.
On jest przed wszystkim i w Nim wszystko ma istnienie.
On jest Glowa ciala, czyli Kosciota i On jest Poczatkiem.
Pierworodnym wobec kazdego stworzenia (por. Kol 1,
15-20). Takze wobec Swej Matki.

Niepokalane zycie Maryi, ktérego symbolem jest
I$nigco bialy kolor Jej sukni i welonu nalezy postrzegac
jako synteze dwoch task: daru Jej Niepokalanego Poczatku
i taski Chwalebnego Kresu”'. Obie te taski to Chrystus Syn

% Zob. M. Kolbe, Wybdr pism, red. ]. Bar, Warszawa 1973, 370/597-598.

2 Zob. J. Ratzinger, La Figlia di Sion. La devozione a Maria nella Chiesa, Jaca
Book, Milano 2005, ss. 59-68; M. G. Masciarelli, Il segno della donna. Maria
nella teologia di Joseph Ratzinger, San Paolo, Cinisello Balsamo 2007, ss. 17-18;
A. Stagliano, Madre di Dio. La mariologia personalistica di Joseph Ratzinger,
San Paolo, Cinisello Balsamo 2010, ss. 47-49.
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Bozy w tajemnicy Swojej Paschy, przez ktéra Bog Ojciec
stwarza na nowo czlowieka i §wiat juz nie w Adamie,
ale w Chrystusie (por. Rz 15, 22-26). Maryja stworzona
w Chrystusie i dla Chrystusa jest Niepokalanym Pocze-
ciem, poniewaz, jak uczy $w. Jan Pawel II, «jest obecna
w tajemnicy Chrystusa juz ,przed zalozeniem Swiata”».
Ona to «przyjmujac zbawcza wole Boza calym sercem,
nie powstrzymana zadnym grzechem, catkowicie poswie-
cita sama siebie jako stuzebnice Paniska, osobie i dzietu
Syna swego, pod Jego zwierzchnictwem i wespét z Nim
z taski Boga wszechmogacego stuzac tajemnicy odku-
pienia» (LG 56). Jest Ona Niepokalanym Poczeciem, bo
nigdy nie zerwala $cistego i nierozerwalnego wezla, ktéry
Ja taczy z Synem. Nigdy nie zasmucita Ducha Swietego,
ktérym zostala napelniona i opieczetowana (por. Ef 4,
30). Zachowujac doskonata wiez z Chrystusem Dziewica
Matka «szla naprzéd w pielgrzymce wiary» (LG 58) i sta-
neta pod Krzyzem nie bez postanowienia Bozego (por.
ibidem), «godzac sig¢, aby doznala ofiarniczego wynisz-
czania zertwa z Niej narodzona» (ibidem). Byta aktywnie
obecna w Wieczerniku wraz z Apostotami «btagajac w
modlitwach o dar Ducha, ktéry podczas zwiastowania
juz Ja byl zacienil. Na koniec Niepokalana Dziewica,
zachowana wolna od wszelkiej skazy winy pierworod-
nej, dopelniwszy biegu zycia ziemskiego z ciatem i dusza
wzieta zostala do chwaly niebieskiej i wywyzszona przez
Pana jako Krélowa wszystkiego, aby bardziej upodobnita
sie do Syna swego, Pana panujacych (por. Ap 19, 16) oraz
zwyciezcy grzechu i $mierci» (LG 59).

Jasniejace biela Paschy Chrystusa Niepokalane
Poczecie Maryi znajduje wiec swoje dopelnienie w Jej
Whniebowzigciu, ale jednoczesnie jest znakiem oraz sym-
bolem Kosciota, ktéry Niepokalana Dziewica Maryja
typicznie uosobia oraz ktérego jest Matka. Bedac «wzieta
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do nieba, nie zaprzestala [...] zbawczego zadania, lecz
poprzez wielorakie swoje wstawiennictwo ustawicznie
zjednuje nam dary zbawienia wiecznego. Dzieki swej
macierzynskiej mitosci opiekuje si¢ bra¢mi Syna swego,
pielgrzymujacymi jeszcze i narazonymi na trudy i niebez-
pieczenstwa, poki nie zostana doprowadzeni do szczesli-
wej ojczyzny» (LG 62).

Nie powinno zatem dziwi¢, ze Marianie Niepokala-
nego Poczecia, zalozeni przez $§w. Stanisltawa Papczyn-
skiego dla sluzenia tej zbawczej Tajemnicy modla sie
codziennie stowami: Niepokalane Poczecie Maryi Dzie-
wicy niech nam bedzie zbawieniem i obrong. Maja tez
biaty habit Ojca Stanistawa jasniejacy biela Zmartwych-
wstania. Niepokalane Poczecie to bowiem Zmartwych-
wstaly Chrystus zyjacy w Maryi moca Ducha Swietego.
To tajemnica zbawienia Dziewicy Matki przez Chrystusa
Paschalnego, ktérego odzienie jest tak l$nigco biale, ze
zaden folusznik na ziemi nie zdola tak go wybieli¢ (por.
Mk 9, 3). Nikt bowiem nie moze zbawi¢ samego siebie
ani ui$ci¢ Bogu ceny za siebie naleznej (por. Ps 49, 8-10).
Laska zbawienia, ktéra oznacza w zyciu Maryi i kazdego
wierzacego nieprzyjazn wobec Starodawnego Wezaijego
spraw (por. Rdz 3, 15) prowadzi do nowego narodzenia sie
z wody i Ducha (por. ] 3, 5), aby stac si¢ na wzér obrazu
Syna Bozego (por. Rz 9, 29). Ci za$, ktorzy sami sie nie
usprawiedliwiaja, ale przyjmuja darmowa laske zbawie-
nia przez wiare zostaja przyodziani chwata jak Niewiasta
obleczona w stonce z ksiezycem pod Jej stopami (por. Ap
12, 1). Ta chwala Zmartwychwstania to odzienie Chry-
stusa i Maryi. Marianie za$§ maja ubierac¢ si¢ w taki stréj
jak Jezus i Jego Matka”.

% Por. Reguta Dziesigciu Cnét NMP, rozd. 10, w Sw. Stanistaw Papczyriski, Pisma
zebrane, cit., s. 1369.
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ZakRonczenie

«Jasniejace biela Poczecie Matki Bozej», bedac paschalna
tozsamos$cia Maryi, to przede wszystkim rzeczywisto$¢
soteriologiczna zakorzeniona w Tajemnicy Paschy Chry-
stusa. Jest ona najdoskonalszym streszczeniem katolickiej
doktryny o tasce i zbawieniu®®. Bezposrednio odsyla nas
ona do Tego, ktory jest zbawieniem i Zbawicielem czlo-
wieka i $wiata — Pana Jezusa Chrystusa Ukrzyzowanego
i Zmartwychwstatego, z ktérym Dziewica Matka jest
zwiazana «weztem $cistym i nierozerwalnym». Z tego tez
powodu biel Niepokalanego Poczecia Maryi, ktérej zna-
kiem i symbolem jest bialy marianski habit to biel Paschy
Chrystusa.

Jest rzecza bardzo znamienng, ze w czasach Ojca Sta-
nistawa Papczynskiego, kiedy w katolickiej czesci Europy,
szczegblnie w Hiszpanii, trwala energiczna kampania
immakulistyczna promujaca zdogmatyzowanie doktryny
o Niepokalanym Poczeciu, wielu franciszkanéw, ktérzy
podobnie jak Ojciec Papczynski zlozyli §lub obrony tej
prawdy az do przelewu krwi, przywdziewalo niebieski
habit jako znak i kolor Maryi*. Nasz Zaltozyciel jednak
nigdy nie nawigzal do tej praktyki, ktéra raczej powinna
by¢ mu znana. Wszedzie tam, gdzie méwi on o marian-
skim habicie stanowiacym wedlug niego jeden z naj-
istotniejszych znakoéw sluzenia tajemnicy Niepokalanego
Poczecia w jego Zgromadzeniu, podkresla on wyraznie
jego bialy kolor. Szczegélnie mocno wybrzmiewa to w
Drugim Testamencie, kiedy to patrzac retrospektywnie na
swoje zycie, w kontekscie nadchodzacego juz przejscia do
Pana, Ojciec Stanistaw powie:

% Zob. ]. Ratzinger, La Figlia di Sion. La devozione a Maria nella Chiesa, cit., s.
68, przypis 10.

*7 Zob. <http://(I colori dell’abito francescano e la storia del saio di San Francesco
- FRATT FRANCESCANI IMMACOLATA - GLOBAL WEBSITE)>, 2025.03.07.
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«Zwolniony z przysiegi wytrwania w Zgromadzeniu
Szkoét Poboznych mocg breve Klemensa X, odrzuciwszy
beneficja koscielne i pralatury, ktére bylty mi ofiarowy-
wane przez dwoch moich opiekunéw biskupéw: krakow-
skiego Trzebickiego i plockiego Gembickiego, z Boskiego
natchnienia, za rada najwybitniejszych teologéw i za zgoda
stolicy biskupiej krakowskiej i poznanskiej przywdziatem
biaty habit na czes¢ Niepokalanego Poczecia NMP i w nim
bez zwloki przedstawilem si¢ z wyrazami postuszenstwa
i uleglosci Najdostojniejszemu i Najprzewielebniejszemu
Ksiedzu Arcybiskupowi Ranucciemu, Nuncjuszowi Apo-
stolskiemu w Polsce; (...). Ojca Joachima od $w. Anny,
wybranego na mego koadiutora (..) oglaszam réwniez
[moim] nastepca, zobowiazujac surowym sadem Bozym
jego sumienie, by byt jak najbardziej surowy w uwazaniu
na to, aby byta przestrzegana regula zakonna przez Boga
zaszczepiona. (...) Jesli zas ojciec Joachim bylby za zgoda
0jcow ponownie zatwierdzony jako koadiutor, wowczas
zobowiazuje go [pod grozba] strasznego Sadu Bozego,
aby mi niczego nie zmieniat w habicie, nazwie Zakonu ani
nie wazyt sie bezboznie zniweczyc¢ czci Najswietszej Maryi
Panny, ktorg, na wpot niegodni, oddajemy Jej Majesta-
towi przez odmawianie matego Oficjum Niepokalanego
Poczecia i catego Rézanca. Roéwniez co do wprowadze-
nia uzywania gorzalki, niech uswiadomi sobie, ze ona
jest zabroniona jemu i wszystkim, poniewaz napdj ten,
z tajemnego zmilowania Bozego, jest obcy dla naszego
Zgromadzenia»®.

Bialy habit jest tu wymieniony na pierwszym miejscu
przez Ojca Zalozyciela, nawet przed nazwa Zgromadze-
nia. Nie mozna zatem watpi¢, ze bedac dany Wspédlnocie
Marianéw na cze$¢ Niepokalanego Poczecia Maryi sta-
nowi od samego poczatku integralna cze$¢ Boskiej wizji

28 Sw. Stanistaw Papczynski, Pisma zebrane, cit., ss. 1325-1326 i 1330.
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Zgromadzenia, ktoéra zostala wyryta w sercu i duszy
Ojca naszego Stanistawa. Droga do odkrycia znaczenia i
przyjecia tegoz habitu nie moze by¢ ani chwilowa moda
czy upodobanie do koloru biatego, ale osobista synow-
ska relacja do Ojca Zalozyciela oraz pragnienie stuzenia
Tajemnicy Niepokalanego Poczecia Matki Bozej za Jego
przykladem. To pragnienie za$ jest darem Ducha Swie-
tego dla tych, ktérzy autentycznie daja swoje zycie dla
Chrystusa i Kos$ciota. Pro Christo et Ecclesia!
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