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Stowo wstepne

Zywotnoé¢é wspélnoty zakonnej wyraza sie na wiele sposob6éw, jednak
jednym z najwazniejszych jest powracanie do zZrédet jej powstania i dazenie
do odnowienia swojego charyzmatu. Wydarzenia ostatnich lat, w szcze-
goélnosci beatyfikacja i kanonizacja $w. Stanistawa od Jezusa i Maryi Pap-
czynskiego, wywolaly autentyczna, a czasami nawet glteboko emocjonalna
potrzebe jego duchowych synéw odkrywania poczatkéw Zgromadzenia
Ksigezy Marian6w. To dazenie zostalo zauwazone i wzmocnione ze strony
papieza Franciszka, ktéry z okazji Kapituly Generalnej, 18 lutego 2017 roku,
skierowal do jej cztonkéw usilne wezwanie do pamieci o patrymonium
Zgromadzenia, w szczegdlnosci zas do wiernosci charyzmatowi Zatozycie-
la: ,Dlatego wzywam was, abyscie te refleksje przeprowadzili w wiernosci
charyzmatowi Zatozyciela i duchowemu dziedzictwu waszego Zgroma-
dzenia, a zarazem z sercami i umyslami otwartymi na nowe potrzeby ludzi.
To prawda, musimy i$¢ do przodu w kierunku nowych potrzeb, nowych
wyzwan, ale pamietajcie: nie mozna i$¢ naprzéd bez pamiegci. To powoduje
state napiecie. Jesli chce i$¢ dalej bez pamieci o przesztosci, o historii zalo-
zycieli, innych wielkich osé6b, a nawet o grzechach Zgromadzenia, nie bede
mogt i$¢ naprzdd. To jest zasada: pamieé, ten wymiar «deuteronomicz-
ny» zycia, powinna by¢ wykorzystana, i to zawsze, gdy podejmowane jest
dzieto odnowy zgromadzenia zakonnego, konstytucji”'. Dokonany przez
$w. Stanistawa dnia 11 grudnia 1670 roku akt Oblatio ma szczegdlne miej-
sce w tej zarazem historycznej i charyzmatycznej pamieci Zgromadzenia.
Tego dnia Swiety zapoczatkowal swoja wspélnote. Sieganie zatem do tego
wydarzenia, jego okolicznosci i tresci Oblatio, to ,powrét do zrédel’;, do
czego Koscidt zacheca od wielu lat wszystkie instytuty zycia konsekrowa-
nego.

Materiaty I Sympozjum teologicznego Marianskiej Szkoty Duchowosci to
zbidr artykuléw przygotowanych na sympozjum, ktére bylo zaplanowane
w dniach 20-21 pazdziernika 2020 roku w Licheniu, w ramach Konwentu

' Discorso del santo padre Francesco ai partecipanti al capitolo generale della Congregazione
dei Chierici Mariani dell'Immacolata Concezione della beata Vergine Maria, Sala del Conci-
storo, 18 febbraio 2017, http://www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2017/february/
documents/papa-francesco_20170218_chierici-mariani.html.



Generalnego Zgromadzenia Ksiezy Marianéw. Pandemia, ktéra ogarneta
w tym samym czasie caly §wiat, uniemozliwila, niestety, spotkanie auto-
réow artykuléw i przeprowadzenie dyskusji nad przedstawionymi zagad-
nieniami. Nie przeszkodzilo to jednak w publikacji przygotowanych wcze-
$niej materiatéw. Co wiecej, wraz z uplywem czasu do zaplanowanych na
sympozjum tekstéw mozna bylo dodac jeszcze inne ujecia zagadnienia,
ktére w szerszym kontekscie ukazuja znaczenie aktu Oblatio i konsekra-
cji zakonnej. Te dwie kwestie bowiem wyraznie sie ze soba tacza, tworzac
tozsamosciowy punkt odniesienia w duchowosci Ksiezy Marianéw. Z tego
powodu tytul zaplanowanego sympozjum to: ,,Oblatio i konsekracja”. Z1o-
zenie bowiem przez §w. Stanistawa od Jezusa i Maryi Oblatio to akt konse-
kracji, stanowiacy cezure: zamyka jego okres pijarskiijednoczes$nie otwiera
czas nowego powolania, to jest zalozenia Zgromadzenia Ksiezy Marianéw.
W akcie Oblatio Swiety staje sie Ojcem i Zalozycielem nowego instytutu
oraz wyraza na zewnatrz charyzmat zalozycielski, zlozony juz wczesniej
w jego sercu przez Ducha Swietego. Kilka lat p6zniej sam da temu wyraz,
opisujac te chwile i wlasne przezycia w dziele pt. Fundatio Domus Recol-
lectionis (Zatozenie Domu Skupienia). Uznanie Oblatio za poczatek nowej
wspoélnoty zakonnej jest rownoznaczne z uznaniem konsekracji zakonnej
za najbardziej istotny element tozsamosci zakonnej w duchowosci ksiezy
marian6w; znaczy, ze uznanie kogos za zakonnika-marianina i rozpoczecie
zycia zakonnego rozpoczyna si¢ od konsekracji. Nawet, jesliby p6zniej ten
konsekrowany — z réznych wzgledéw uznanych za konieczne — nie mégt
zy¢ we wspolnocie. Takie sa teologicznoduchowe skutki nadania pierwszo-
planowej roli konsekracji zakonne;j.

Do materiatéw sympozjalnych zostal dotaczony Dodatek, w ktérym
znajduje sie zbiér $wiadectw najmlodszych czlonkéw Zgromadzenia
Ksiezy Marianéw z misji wietnamskiej, zatytutowany Charyzmat w do-
Swiadczeniu wspdlnoty wietnamskiej. Wzruszajace wrecz $wiadectwa
najmiodszych czlonkéw Zgromadzenia Ksiezy Marianéw z Wietnamu
poprzedzone sa Wprowadzeniem, z podtytulem: Poczgtek Zgromadzenia
Marianow w Wietnamie i Swiadectwa pierwszych marianéw wietnamskich.
Autor, ks. dr Bogustaw Gil MIC, to marianski misjonarz, ktéry po wielu la-
tach postugi misyjnej w Afryce (Kamerun i Rwanda) zatozyl misje w Wiet-
namie; najpierw przez dwa lata byt sam, potem dotaczyli do niego dwaj inni
misjonarze marianscy (jeden ze Stowacji, drugi z USA). Wprowadzenie to
nie tylko prolog, ktéry ma poméc w zrozumieniu $wiadectw pierwszych
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marian6w wietnamskich, ale takze krétka historia powstania pierwszej
wspoélnoty zakonnej ksiezy marianéw w Wietnamie.

Jubileusz 350-lecia powstania Zgromadzenia Ksiezy Marianéw jest
opatrznos$ciowa okazja zwrdcenia szczegdlnej uwagi na duchowe i mate-
rialne dziedzictwo tej wspdlnoty zakonnej, zalozonej przez §w. Stanista-
wa od Jezusa i Maryi Papczynskiego. Daje zarazem mozliwo$¢ dzielenia
sie¢ tym bogactwem nie tylko ad intra, to jest posréd duchowych synéw
Swietego, ale réwniez ad extra, czyli z tymi, ktérzy z réznych powodéw
zainteresowani sa Zgromadzeniem Ksiezy Mariandw i jego $wietym Zalo-
zycielem. Tym potrzebom wychodzi naprzeciw niniejsza ksiazka.

Andrzej Pakuta MIC
W Rzymie, dnia 24 listopada 2020 r.,

w 321 rocznice aprobaty Zgromadzenia Ksiezy Marianow
przez papieza Innocentego XII






ANDRZE] PAKULA MIC

Akt Oblatio jako charyzmatyczne dzielo
$w. Stanistawa od Jezusa i Maryi Papczynskiego.
Czas powstania, kontekst i znaczenie
pierwszej formuly slubow zakonnych
Zgromadzenia Ksiezy Marianow

Tres¢, struktura i profesyjna funkcja Oblatio to wyraz osobistej ducho-
wosci naszego $w. Ojca Stanistawa, w tym jego rozumienia slubéw zakon-
nych i natury zycia zakonnego. Dla pelnego poznania znaczenia tego tekstu
i uchwycenia jego duchowej glebi istotne jest okreslnie czasu jego powsta-
nia, towarzyszacych temu wydarzeniu okolicznos$ci' oraz jego znaczenia,
zaréwno dla samego Ojca Stanistawa, jak i dla wspdlnoty zakonnej, ktéra
zalozyl.

Kontekst Oblatio

Tekst Oblatio zachowal sie jako integralna czes¢ dzietka §w. Stanistawa
pod tytulem Zatozenie Domu Skupienia (Fundatio Domus Recollectionis),
ktére ma charakter autobiograficzny i napisane jest w pierwszej osobie licz-
by pojedynczej. Wydaje si¢ zatem sluszne, aby w niniejszym opracowaniu
ujac je w taki sam sposéb i nie wyjmowac z kontekstu wydarzen i narracji,

! Tekst Oblatio i wiekszo$¢ badan nad zagadnieniem do 1973 r. znalazta odzwierciedlenie
w Positio, napisanej dla potrzeb procesu kanonizacyjnego $w. Stanistawa od Jezusa i Maryi Pap-
czyniskiego (Positio — Sacra Congregatio pro Causis Sanctorum, Officium Historicum, Pozna-
niensis Beatificationis et Canonizationis Servi Dei Stanislai a Iesu Maria Papczyriski, Fundatoris
Clericorum Regularium Immaculatae Conceptionis BV.M. (+ 1701), Positio super Introductione
Causae et super virtutibus ex officio concinnata, Romae 1977). Inne i pdZniejsze opracowania
réznych autoréw generalnie opieraja sie na tej pozycji w zakresie danych historycznych, jednak
wystepuja znaczne réznice w interpretacji samego Zrédta, kontekstu jego powstania oraz jego
znaczenia zaréwno w zyciu §w. Stanislawa, jak tez dla powstania Zgromadzenia Ksiezy Maria-
néw, ktéremu akt Oblatio dat poczatek.
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w jakiej umiescit je sam Autor. Pozwoli to lepiej zrozumie¢ znaczenie Ob-
latio zar6wno dla niego, jak i dla wspdlnoty, ktéra powotal do istnienia.
Poniewaz jednak przedmiotem niniejszej analizy nie jest FDR, ale umiesz-
czone w nim Oblatio, nie ma potrzeby prezentowac petnego tekstu FDR.
Przyjeto zatem zasade, aby zakonczy¢ tekst FDR po drugiej i zarazem
ostatniej prezentacji Oblatio, czyli po tym, jak §w. Stanistaw podaje infor-
macje, ze pierwszy kandydat do Zgromadzenia, to jest Jan od Niepokala-
nego Poczecia (Stanistaw Krajewski) ztozyl swoje sluby, uzywajac tej samej
formuly, ktéra napisat Zatozyciel mariandéw. Kolejne punkty FDR podaja
dzieje zakladania pierwszego domu zakonnego w Puszczy Korabiewskiej
i nie maja bezposredniego zwiazku z Oblatio.

Tytut FDR, gdzie znajduje si¢ Oblatio, nadal sam Autor, $w. Stanistaw
od Jezusa i Maryi Papczynski w rekopisie, ktéry zaginal. Autograf istniat
jeszcze w roku 1773, kiedy to wraz z innymi pismami, w ramach proce-
su beatyfikacyjnego $w. Stanistawa, zostal przestany do Rzymu, i dwa lata
pozniej, to jest w roku 1775, zostal poddany badaniom przez Kongregacje
Rytéw. Tekst FDR razem z Oblatio zachowat sie w kopii Protocollum Ordi-
nis Immculatae Conceptionis, sporzadzonym okoto 1744 roku (por. Positio,
s. 354).

Jakkolwiek cate dzietko nosi tytul FDR, to opowiada nie tyle o powsta-
niu pierwszego konwentu ksiezy marianéw w Puszczy Korabiewskiej (dzis:
Puszcza Marianska), zwanego Domus Recollectionis, ile o samych poczat-
kach ksztaltowania si¢ nowego instytutu zakonnego. Czas powstania FDR
to najprawdopodobniej rok 1675. Autor FDR, $w. Stanistaw od Jezusa
i Maryi, opisuje swoje zycie z perspektywy historii i przedstawia sekwen-
cje wydarzen oraz osobistych do$wiadczen wiary, ktére doprowadzily go
do podjecia sie nowej misji, to jest zalozenia Zgromadzenia Ksiezy Maria-
néw Niepokalanego Poczecia NMP. Przede wszystkim jednak umieszcza
je w kontekscie wlasnego do$wiadczenia wiary, dlatego punktem wyjscia
i zarazem fundamentem, na ktérym osadza historie swojego zycia i pierw-
sze lata ksztaltowania si¢ nowej wspdlnoty zakonnej, jest faska wybrania ze
strony Boga, aby stal sie Ojcem i Zalozycielem Zgromadzenia Ksiezy Ma-
rian6w; pomimo do$wiadczanej i deklarowanej w FDR niezdatnosci oraz
utomnosci. Poniewaz jednak ,nie ma [...] nic niemozliwego dla Wszech-
mocnego’, to wybér ,narzedzia niezdatnego” do tak wielkiego dzieta wy-
razniej ujawnia Boze milosierdzie i Boza moc (FDR, 1, s. 1289). W FDR
Autor nie ukrywa swojej historii i faktu opuszczenia Zgromadzenia Szkét
Poboznych, ktére mu bylo ,drozsze nad zycie” (FDR, 2, s. 1290); nie ukry-
wa tez ogromnych cierpien spowodowanych opuszczeniem tak bardzo
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umitowanej wspdlnoty pijaréw. Ten okres swojego zycia, powiazany juz
z ,wyryta wizja” nowego instytutu w jego duszy (FDR, 6, s. 1292), opisu-
je w bardzo dramatycznych stowach: ,Dreczyly mnie i prawie torturowaty
ogromne zawilosci, skrupuly, watpliwosci, niepokoje, obawy. Kt6z bowiem
mialby tak luzne sumienie, Ze bez nich przeszediby od stanu §lubéw [za-
konnych], cho¢by prostych, do czysto swieckiego” (FDR, 3, s. 1290). W tym
kontekscie $w. Zakonodawca marianéw umieszcza Oblatio w ramach FDR
jako jeszcze inny wyraz swojego do$wiadczenia, zarazem mistycznego,
zakonodawczego i charyzmatycznego: mistycznego, poniewaz aktu Obla-
tio dokonal z natchnienia Boga (,Boski Majestat zasugerowal mi bezpo-
$rednio przed zwolnieniem, abym — gdy z tych [slubéw bede zwalniany]
— w tym samym akcie innymi dobrowolnie zobowiazat sie¢ wobec Boga, co
uczynitem przez ofiarowanie [siebie]”; FDR, 3, s. 1291); zakonodawczego,
poniewaz tym aktem Ofiarowania siebie dal poczatek Zgromadzeniu; cha-
ryzmatycznego, poniewaz otrzymal dar dany mu przez Ducha Swietego
dla dobra Kosciota.

Miejsce powstania, czas i funkcja Oblatio

Doktadny czas ulozenia tekstu Oblatio przez $w. Stanistawa nie jest
znany. Nie jest znane takze miejsce jego powstania. Data i miejsce podane
na koncu (Kazimierz pod Krakowem, w rezydencji Ksiezy Ubogich Matki
Bozej Zakonu Szkét Poboznych, [...] dnia 11 grudnia 1670) sa jedynie za-
pisem czasu i miejsca odczytania tekstu. Jedna rzecz jest pewna: Oblatio
powstalo jeszcze przed przyjeciem indlutu odejscia i zostato tak starannie
przygotowane, aby zawierato wszystkie istotne elementy profesji zakonnej.
Swiadczy o tym sam Autor, piszac w FDR, iz formute wypowiedzial pod-
czas przyjmowania indultu odejscia, w obecnosci wiceprowincjata pijaréw,
ks. Michata Krausa, i innych zebranych oséb.

Oblatio to profesja $§lubéw zakonnych nowej wspélnoty marianéw
uzyta nie tylko przez §w. Stanistawa dnia 11 grudnia 1670 roku, ale takze
przez wstepujacych pézniej do Zgromadzenia mariandéw kandydatow. Wy-
raznie pisze o tym sam Zaltozyciel w FDR, kiedy opowiadajac o §lubach
zakonnych pierwszego kandydata, odnosi si¢ takze do tego samego za-
pisu profesji: ,formula przeze mnie ulozona i przepisana” (FDR, 15,
s. 1298). Watpliwosci w tym zakresie nie ma takze gtéwny badacz zycia
$w. Stanistawa, ks. K. Krzyzanowski MIC, autor Positio i wielu opracowan,
ktéry po raz pierwszy opublikowal Oblatio; tak je okreslit: , Trzeba zauwa-
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zy¢, ze w tym czasie kandydaci uzywali formuly [§lubéw] dostosowanej do
Oblatio Stugi Bozego, kiedy byli przyjmowani do rodzacego sie Instytutu
Ksiezy Marianéw” (Positio, s. 213).

Oblatio — kontrowersje interpretacyjne

Historyczno-kontekstualne badania zycia $w. Stanistawa od Jezusa i Ma-
ryi, zwiazane gltéwnie z jego procesem beatyfikacyjnym, oraz pézniejsze
wydania jego pism w jezyku oryginalnym i w tlumaczeniach na jezyki na-
rodowe spowodowaly, w pewnym sensie nieuniknione, rézne interpretacje
faktéw dotyczacych zaréwno zycia Swietego, jak i poczatkéw zalozonego
przez niego Zgromadzenia Ksiezy Marianéw. Najwiekszy wplyw, w znacz-
nej tez mierze do dzi§ dominujacy, mialy przekonania K. Krzyzanowskiego
MIC, ktéry w swoich poszukiwaniach naukowych nie tylko odnalazt Zrédta
zapomniane lub nieznane i je opublikowal, ale tez nadat im osobiste zna-
mie.

Jedna z takich kwestii jest sprawa powstania tekstu Oblatio, rozumie-
nia jego znaczenia oraz powstania Zgromadzenia Marianéw w kontekscie
odejscia $w. Stanistawa od pijaréw. I tak, cho¢ tekstu Oblatio K. Krzyza-
nowski nie uznaje za kanoniczng formule, ale sprawe prywatna? to zara-
zem nieco dalej w tym samym wprowadzeniu do krytycznego wydania Ob-
latio pisze, ze ,kandydaci uzywali formuly dostosowanej do Oblatio Stugi
Bozego” podczas sktadania swoich §lubéw. Musiat by¢ to zatem akt kano-
niczny i publiczny, nie prywatny. Wiemy, ze formuta §lubéw byta doktadnie
taka sama jak w Oblatio Zalozyciela, a dostosowanie polegato jedynie na
wstawieniu osobistych danych profesa (por. FDR, 15, s. 1298; por. takze
Positio, s. 213, 364). W tym kontekscie wazne byly badania F. Smagorowi-
cza MIC, opublikowane w dwu artykutach: pierwszy w 2003 i drugi w 2012
roku, w ktérych przypomnial on nie tylko najstarsza tradycje Zgromadze-
nia, ale takze zwrdcil uwage na potrzebe kontekstualnej interpretacji zré-
det historycznych.

Druga teza K. Krzyzanowskiego MIC dotyczy opuszczenia pijaréw
przez $w. Stanislawa i zalozenia Zgromadzenia Ksiezy Marianéw. General-
nie sprowadza si¢ ona do przekonania, jakie zawarl on we wprowadzeniu
do Oblatio:

2 K. Krzyzanowski ujmuje to tak: ,si vincolava di nuovo non canonicamente, [...], privata-
mente”; Positio, s. 210.
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Nie wiemy, kiedy przyszio to nowe powotanie zakonne. Jedna rzecz
jest pewna: nie bylo ono ani jedyna, ani jedna z przyczyn odejscia od
pijaréw. Jednym stowem: o. Papczynski opuscit Zakon Pijaréw nie po
to, by zatozy¢ Zakon Marianéw, ale zalozyt Zakon Marianéw, ponie-
waz opuscil Zakon Pijaréw. (Wprowadzenie do Oblatio, s. 1258)

Te sama teze zawarl wiele lat wczes$niej w Positio, bedac postulatorem
generalnym, gdzie pisal, ze pierwszy biograf Swietego, czyli Mansueto Le-
porini, blednie opisal motywy opuszczenia Zakonu Pijaréw (por. Positio,
s. 211). Leporini nie wypowiada si¢ jednak na ten temat, a jedynie podaje
sposob, w jaki Bég prowadzit §w. Stanistawa, aby stal si¢ Zatozycielem no-
wego Zgromadzenia.’

Przekonania K. Krzyzanowskiego odnosza sie do pisma $w. Stanistawa,
napisanego najprawdpodobniej w roku 1671 i zatytulowanego Apologia
pro egressu e Scholis Piis (po polsku: Apologia wystapienia z Zakonu Szkot
Poboznych). Apologie jednak Swiety napisal polemicznie, $cile stosujac
sztuke retoryki w odniesieniu do pism apologetycznych (sam przeciez
byl profesorem retoryki) i zwalczajac btedne opinie o nim, jakie poja-
wily sie po odejsciu od pijaréw. Faktycznie wylicza tam cztery motywy,
to jest: wrogo$¢, rozluznienie dawnego przestrzegania reguly zakonnej,
miltos¢ i przeszkody w wykorzystaniu wrodzonych zdolnosci. Jednak juz
w pierwszym zdaniu pisze, do czego sie odnosi, a mianowicie: ,stysze
rozmaite opinie réznych ludzi [...] na temat mego oddalenia si¢ cialem
od pierwszego powolania” (Apologia, s. 1262). Pisze zatem Apologie jako
mowe obronnag, aby te opinie obali¢, odnoszac si¢ do konkretnych zarzu-
téw ze strony oskarzajacych, zgodnie z zasadami opisanymi w Prodromus
reginae artium: ,Obrona (defensio) bedzie skuteczna wtedy, kiedy wykaze

3 Warto tu zacytowac caly tekst napisanej cztery lata po $mierci $w. Stanistawa biografii:
,»§31. Widzac jego cierpliwo$¢ i prace podjete na chwale Boga i Jego Najtaskawszej Matki, mi-
losierny Pan — stosujac rozne bodzce przez natchnienia i boskie objawienia, ktore przez spowied-
nikow i teologow i zostaly uznane za prawdziwe i niezawodnie poznane — powotal go do zato-
zenia w swoim Kosciele nowego Instytutu, w celu wigkszego pomnozenia kultu Niepokalanego
Poczecia, stuzenia pomocg w duszpasterstwie proboszczom i niesienia pomocy zmartym. § 32.
Posluszny zatem glosowi Bozemu i godnej podziwu swej dyspozycyjnosci, za zgoda najwyzszego
Namiestnika Chrystusowego Klemensa X i Przelozonego Generalnego, zamienit pierwsze swe
powolanie i w §rode w oktawie Niepokalanego Poczecia Najéwietszej Maryi Panny, 11 grudnia
roku Panskiego 1670 zostal uwolniony przez ojca Michala od Nawiedzenia ze $§lubéw prostych
i przysiegi wytrwania. W tymze momencie na nowo ofiarowal si¢ w swoim Instytucie Bogu
i Matce Jego, otrzymawszy od wspomnianego ojca blogostawieristwo «Niech Boég umocni to, co
w tobie zdziatal»”; Positio, s. 630-640.
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sie niewinno$¢ osoby pozwanej do sadu, kiedy obali sie oskarzenie (cri-
men) o przestepstwo ialbo sie je zaneguje lub ostabi” (PRA, 2, I, s. 240).
Trzeba rozumieé, ze nie wspomina nic o odej$ciu od pijaréw w kontek-
$cie zamiaru zalozenia nowego Zgromadzenia, poniewaz nie bylo takich
oskarzen, bez wzgledu na to, kiedy idea nowego instytutu pojawita sie
W jego sercu.

Zupehie inny punkt widzenia odnajdujemy w FDR, gdzie Swiety
umiescil Oblatio. Pismo to nie jest polemiczne, ale w calym dyskursie ma
charakter pozytywnej prezentacji swoich do§wiadczerr duchowych i chro-
nologicznego opisu wydarzen. Przebija z niego glebokie przekonanie wiary,
iz to sam Bég prowadzi go taka droga, w ktérej zawarta byla koniecznos¢
porzucenia pierwszego powolania, aby stal si¢ Ojcem i Zalozycielem nowej
wspoélnoty zakonnej; nawet jesli dokonalo sie to poprzez spory, napiecia
i oskarzenia — a w konsekwencji odejscie od pijaréw. Méwiac krotko: aby
zatozy¢ Zakon Marianéw, musial opusci¢ Zakon Pijaréw. Taka jest per-
spektywa Opatrznosci Bozej. Sam $w. Ojciec Papczynski, jak wszystko na
to wskazuje, w zadnym ze swoich podan o pozwolenie na odejscie z Za-
konu Pijaréw nie wspomina o zamiarze zalozenia nowego Zgromadzenia.
Co prawda, trzy pierwsze podania nie zachowaly sie: pierwsze, napisane
ok. polowy sierpnia 1699, drugie, okoto polowy pazdziernika 1699 i trze-
cie, 20 grudnia 1699; zachowala sie w czesci odpowiedz na trzecia prosbe,
jednak i ten dokument nie zawiera takiej wzmianki. Czwarte, zachowane
do dzi$ podanie z dnia 22 listopada 1670 roku, odwoluje si¢ jedynie do
breve papieskiego, nadajacego przelozonemu generalnemu pijaréw przy-
wilej udzielania indultu odejscia dla tych pijaréw, ktérzy nie chca sktadaé
uroczystych §lubéw zakonnych. W FDR §w. Stanistaw swoja historie widzi
w kluczu itinerarium duchowego i daje temu §wiadectwo swojej wiary. Tak
samo widzi te wydarzenia Mansueto Leporini w biografii Swietego napisa-
nej cztery lata po jego narodzinach dla nieba. I nie ma tu zadnego btedu.
Inna jest perspektywa widzenia. Co wiecej, jesli nawet caly kryzys zaczat
sie od przyczyn opisanych w Apologii, to dzieki wierze i specjalnym darom
Bozym $w. Stanistaw dojrzewa do nowego powotania, rozeznaje nowa dro-
ge, ktora prowadzi go Boza Opatrznosé. W koncu staje sie ,niezdatnym
narzedziem [uzytym przez Boga] do zaloZzenia ostatniego w rzedzie i naj-
mniejszego Zgromadzenia Ksiezy Najswietszej Maryi Panny bez Zmazy
Poczetej” (FDR, 1, s. 1289). Dzieje sie to na przestrzeni kilku lat i nie mamy
dostepu do zZrddet tego okresu. Nie wiemy tez kiedy ,owa Boska wizja”
nowej wspdlnoty zostata ,wyryta” w jego duszy (FDR, 6, s. 1292; por. 9,
s. 1294). Z cala pewnoscia miato to miejsce jeszcze w czasie przynalezno-
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$ci do pijarow?, o czym $wiadczy przede wszystkim fakt napisania formuty
slubéw jeszcze przed przyjeciem indultu odejscia oraz zawarcie w Oblatio
gléwnych ryséw nowej wspdlnoty: jej nazwy, celu itd.

Badania nad najstarszymi Zrédlami z jednej strony odkrywaja rzeczy
zapomniane lub zaniedbane w przeszlosci, z drugiej natomiast ksztaltu-
ja $wiadomo$¢ obecnych i przyszlych pokolen Zgromadzenia Ksiezy Ma-
rianéw. Szczegdlne znaczenie ma tu Oblatio jako poczatek Zgromadze-
nia, Swiadomie zaplanowany i przeprowadzony przez $w. Stanislawa. Ta,
w pewnym sensie nowa $wiadomos¢, znalazla odzwierciedlenie w najnow-
szych Konstytucjach.

ZALOZENIE DOMU SKUPIENIA
Fundatio Domus Recollectionis’
Puszcza Korabiewska, 1675(?)

1. Boska dobro¢ i madro$¢, mimo niezliczonych trudnosci stojacych
na przeszkodzie, rozpoczyna i przeprowadza to, co chce, nawet gdy $rod-
ki, wedle ludzkiego osadu, sa do tego niezdatne. Nie ma bowiem nic nie-
mozliwego dla Wszechmocnego. Pokazalo sie to najwyrazniej we mnie,
najnedzniejszym, najbardziej godnym pogardy grzeszniku, najlichszym,
najbardziej niezdatnym narzedziu [uzytym przez Boga] do zalozenia ostat-
niego w rzedzie i najmniejszego Zgromadzenia Ksiezy Najswietszej Maryi
Panny bez Zmazy Poczetej. Byly we mnie: duch niestosowny, cnota zadna,
roztropno$¢ mata, wszystko daleko za mate, [odpowiednie] dla marzenia
raczej niz dla podjecia sie tak wielkiego trudu. Lecz sam Bég, Bog (ktéremu
niech bedzie wieczna, nieskoriczona chwala i dzigkczynienie), jak mnie do
tego swego dziela opatrzno$ciowo, to jest z mitoscia, mitosiernie, madrze,
cudownie pobudzil, tak [tez] sam je wykonal i wykonuje na wieki wieczne.

4 K. Krzyzanowski nie spekuluje nad czasem tego mistycznego do$wiadczenia, pisze jedynie,
ze ,nie wiadomo, kiedy Bég natchnal go ta mysla” (Positio, s. 211). T. Rogalewski MIC natomiast
w obszernej biografii, bazujacej jednakze na Positio, snuje przypuszczenie, ze mogloby to by¢
»W okresie jego uwiezienia w Podolinicu i Prievidzy’, to jest w czasie od 28 stycznia do 22 marca
1699 r; por. T. Rogalewski MIC, Stanistaw Papczyriski (1631-1701). Zatozyciel Zgromadzenia
Ksiezy Mariandéw, inspirator mariariskiej szkoty duchowosci, Lublin — Warszawa 2001, s. 184.

5 Tekst FDR wraz z Oblatio jest tozsamy z ttumaczeniem zawartym w Pismach zebranych
$w. S. Papczynskiego i jest stamtad wyjety. Rézny jest natomiast uklad obu pism. W Pismach
zebranych sa ulozone oddzielnie, tutaj za$ sa ulozone zgodnie z oryginalem laciiskim.
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2. Wielu wie, ze bylem w drozszym mi nad me zycie Zgromadzeniu
Szkét Poboznych, w owym najmilszym Towarzystwie Ubogich Matki Bo-
zej. Bardzo trudne do wyjasnienia jest, jak wielce cenilem moje powota-
nie, przez samego tylko Boga wzniecone. Ponadto pozostawalem w tym
naj$wietszym gronie zwiazany nie tylko wiezami mitosci, lecz takze uro-
czystym zobowigzaniem przysiegi wytrwania w nim na zawsze. Chcialem,
aby to pierwsze bylo nierozerwalne, [za$] to drugie rozwiazal ten, ktéremu
przekazana zostala moc zwiazywania i rozwigzywania, namiestnik Naj-
Swietszego Jezusa Chrystusa i prawomocny nastepca $w. Piotra, papiez
Klemens X. Jednakze do tego doszto, ach! Jaka krzyzowa droga!

3. Ponadto dreczyly mnie i prawie torturowaly ogromne zawitosci, skru-
puly, watpliwosci, niepokoje, obawy. Ktéz bowiem mialby tak luzne sumie-
nie, ze bez nich przeszedlby od stanu slubéw [zakonnych], choéby pro-
stych, do czysto swieckiego? Chociaz éw Boski Majestat zasugerowal mi
bezposrednio przed zwolnieniem, abym — gdy z tych [§lubéw bede zwal-
niany] — w tym samym akcie innymi dobrowolnie zobowigzal si¢ wobec
Boga, co uczynilem przez ofiarowanie [siebie] wypowiedziane z serca, pu-
blicznie, chociaz uczynione dos¢ cichym glosem, ktérego [to ofiarowania]
tres$¢ jest taka®:

W imie Pana naszego, Jezusa Chrystusa Ukrzyzowanego. Amen.

Ja, Stanistaw od Jezusa i Maryi Papczynski, wedlug ciata syn Tomasza
z Podegrodzia, z Diecezji Krakowskiej, majac lat czterdziesci, ofiaruje
i poswiecam Bogu Ojcu Wszechmogacemu i Synowi, i Duchowi Swiete-
mu oraz Bogurodzicy, zawsze Dziewicy Maryi bez zmazy pierworodne;j
poczetej, moje serce, moja dusze, rozum, pamieé, wole, uczucia, caly
umysl, calego ducha, zmysly wewnetrzne i zewnetrzne, i cialo moje, ni-
czego zupelnie sobie nie pozostawiajac, abym w taki sposéb byt odtad
caly sluga tegoz Wszechmogacego i Blogostawionej Dziewicy Maryi.

Przyrzekam im przeto, ze bede sluzyl do konca mego Zycia w czysto-
$ciiz gorliwo$cia w tym Towarzystwie Ksiezy Marianéw Niepokalanego
Poczecia (ktére chce z Bozej laski zalozy¢) i ze dostosuje mdj sposob
zycia do jego praw, ustaw i obrzedow, i zZe nigdy ani nie spowoduje, ani
nie pozwole, ani nie zgodze si¢, nawet posrednio, aby zostaly one w ja-
ki$ sposéb zniesione lub zmienione, ani by od nich udzielano dyspensy,
chyba ze z powaznej i zgodnej z prawem koniecznosci.

® Wyttuszczenie moje, celem podkreslenia miejsca, gdzie znajduje si¢ Oblatio (AP).
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Przyrzekam ponadto rozsadnie rozumiane postuszenstwo Jego Swia-
tobliwo$ci Namiestnikowi Jezusa Chrystusa i jego delegowanej wladzy
oraz wszystkim moim posrednim i bezposrednim przetozonym, i to,
ze nie bede posiadal niczego jako wlasnosci prywatnej, ale ze wszystko
bede uwazal za wlasnos$¢ wspolna.

Wyznaje, ze wierze we wszystko, w co wierzy swiety Kos$ciél Rzymski
i co w przyszlosci poda do wierzenia, zwlaszcza za§ wyznaje, ze Naj-
Swietsza Boza Rodzicielka Maryja poczeta zostala bez zmazy pierwo-
rodnej, i obiecuje, ze bede szerzyl Jej czes¢ i bronit jej nawet kosztem
mego zycia. Tak mi dopomdz Bég i ta §wieta Boza Ewangelia.

Kazimierz pod Krakowem, w rezydencji Ksiezy Ubogich Matki Bozej
Zakonu Szkét Poboznych, w obecnosci Wielce Czcigodnego Ojca Mi-
chala od Nawiedzenia, Wiceprowincjala Polskiej Prowincji, nalezacego
do Zakonu Ojca Jézefa od Matki Bozej, Prezydenta wspomnianej re-
zydencji, i Czcigodnych Klerykéw nizszych swiecen — Kazimierza od
Aniotéw i Bernarda od Me¢ki Panskiej, dnia 11 grudnia 1670.

4.1 6w ojciec, ktory udzielit mi zwolnienia w imieniu Generata, potwier-
dzit [to ofiarowanie] okrzykiem: Niech Bég umocni to, co zdziatat w tobie!

5. Zaiste, umocnil, bowiem po uproszonym i otrzymanym od Najprze-
wielebniejszego Ksiedza Wikariusza (byl to biskup krakowski Mikolaj
Oborski, maz bardzo roztropny, ktéry juz byt skfonny do udzielenia mi po-
mocy w zakladaniu nowego Zgromadzenia, lecz pézniej zmienit zdanie,
zupelnie nie wiem, z jakiej pobudki) pozwoleniu przywdziania biatego ha-
bitu, juz miatem by¢ takim przyodziany przez pewnego biskupiego pralata
domowego, w palacu tegoz [biskupa], gdzie bytem wéwczas chroniony dla
bezpieczenstwa, w ciaggu samej [oktawy] uroczystosci Niepokalanego Po-
czecia.

6. Lecz zdarzylo si¢ Boskim zrzadzeniem, ze gdy sprawa zostala uda-
remniona, zostalem wezwany do Warszawy przez mego szczegdlnego
opiekuna, Najdostojniejszego Ksiedza Jana Gembickiego, wéwczas bisku-
pa plockiego, pézniej krakowskiego. Ot6z teraz ofiarowano mi kanonikat
plockiej katedry, ktérego nie przyjatem, powodowany miloscia ku Bogu
i dla uczczenia chwaly Jego Matki, chociaz czyniac to, sprawilem, ze po-
waznie obrazil si¢ na mnie protektor, ktéry bardzo chcial mnie, wyréznio-
nego ta godnoscia, dotaczy¢ do swego najblizszego otoczenia.
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Nie brakowalo tez wielce czcigodnych zakonéw, ktére zapraszaly mnie
do swego grona, i owszem, mnie, niechetnego, jako ze pragnacego wiekszej
doskonalo$ci. Przeciez owa Boska wizja, ktéra byla wyryta w mej duszy,
a dotyczaca zalozenia tego Zgromadzenia Niepokalanego Poczecia NMP,
wzgardziwszy wszystkim i réwniez po niedopuszczeniu do powrotu do in-
stytutu Szkét Poboznych, przymuszata mnie do swego celu.

7. Ponownie przeto zwrécitem sie do najdostojniejszego ksiedza Stefana
Wierzbowskiego, biskupa poznanskiego, w ktérego diecezji przebywalem,
i fatwo otrzymalem od niego zgode na wdzianie nowego habitu. Jest on bo-
wiem mezem prawym i zacnym, i bardzo zarliwym w powiekszaniu chwaty
Bozej. Przeto pominawszy miejsce u biskupa ptockiego, za rada i polece-
niem spowiednikéw, udatem sig, poproszony, do dworu pewnego szlachci-
ca, Jakuba Karskiego, meza znakomitego, i po zatatwieniu w konicu sprawy
z Instytutem Szkét Poboznych, chociaz nie bez pewnej mojej krzywdy, za
wiedza $wietej Nuncjatury Apostolskiej, w czasie oktawy Narodzenia Naj-
$wietszej Maryi Panny, w bialym juz kolorze, ofiarowalem siebie jako no-
wego kandydata tej Matki na wieczna stuzbe. I natychmiast udatem sie do
najdostojniejszego ksiedza [arcybiskupa] Angelo [Ranucciego], nuncjusza
w Warszawie, dla okazania uleglosci, z prosba o blogostawienstwo i dla wy-
jasnienia moich pragnien.

8. Wszystkie te sprawy wowczas ukladaly si¢ dla mnie pomyslnie. Cho-
ciaz bowiem zdumienie ogarneto wielu, kiedy zobaczyli, ze z czarnego sta-
tem sie bialy, [niektdrzy z nich] $piewali za Poeta: ,Tak nagle tabedz, ktéry
dopiero co byl krukiem..” Jednakze Boski Majestat pokierowal nimi w taki
sposob, ze nawet okazywali rado$¢ z tej zmiany, pochwalali zamiar, zyczyli
najszczesliwszego sukcesu, miedzy innymi sam Nuncjusz Apostolski, pe-
wien biskup, dobrze znani zakonnicy. Cho¢ byli i tacy, ktérzy patrzyli [na
mnie] jak na szalonego, niektérzy nawet mnie przesladowali, poniewaz po-
czatki te koniecznie musialy opierac si¢ na cierpieniu. Pomijajac wszystkie
inne sprawy, przechodze juz do tego, jak w rzeczy samej zostalo zapoczat-
kowane to malerikie Zgromadzenie.

9. Przebywalem u owego pana szlachcica Karskiego blisko dwa lata
i szukalem sposobéw na zapoczatkowanie Towarzystwa Niepokalanego
Poczecia, ktére Duch Boski juz uksztalttowal w moim umysle. Jednakze
brakowalo towarzyszy, jakich wymagal poczatek takiego dzieta. I chociaz
stawiali sie osobiscie niektorzy, zaréwno $wieccy, jak i zakonnicy, obawia-
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tem sie przytaczy¢ ich do siebie juz to z powodu niewyprébowanej ich cno-
ty, juz to z powodu braku miejsca.

10. Réwniez biskup poznanski, chociaz [byt] mi przychylny, [jednak] Zle
przez kogo$ poinformowany, stanowczo wzdragal sie przed erygowaniem
w swej diecezji nowego zgromadzenia, zwlaszcza nie majac na to zgody
Swietej Stolicy Apostolskiej. O te zgode przez dwa lata ustawicznie sie sta-
ratem i ta sprawa kosztowala mnie wiele trudéw, i narazita mnie na pewne
wydatki. Lecz jako Ze prokurator — wiarotomny i podstepny — karmit mnie
obietnicami, nie usifowawszy nawet sprawy zatatwi¢, dlatego tez spodobato
mi sie przystapi¢ do tego dzieta inna droga, za rada pewnego wyjatkowego
meza, przetozonego w Krélestwie Polskim, zakonnika pelnego Pawlowe-
go ducha, wielce czcigodnego w Chrystusie ojca Franciszka Wilgi z Zako-
nu Kameduléw, aby za przykltadem $wietych zalozycieli najpierw przyjac
kogos$ za towarzysza, nastepnie, majac [juz] miejsce, rzecz przeprowadzac
z upowaznienia rzymskiego.

11. Przyszlo mi wiec na mysl, ze w odleglosci mniej wiecej czterech mil
od mego dwczesnego miejsca zamieszkania jest pewien pustelnik. Posta-
nowilem zbada¢ go, czy by zechcial by¢ towarzyszem wedlug mego za-
mystu. Gdy mu to jasno i prosto przedstawilem (udatem sie do pustelni),
on bardzo ochoczo rzecz podjal, ofiarowal mi swoje miejsce i siebie oraz
drugiego — swego towarzysza — przekonal do tego projektu. Tak bardzo
wydawal sie pragnac¢ tego goraco i wprowadzi¢ to w czyn, ze i listownie
zapraszal mnie dos$¢ czesto do pustelni i wielokrotnie przychodzil, proszac
i namawiajac, abym zgodzit sie by¢ ich przelozonym i zechcial w tym miej-
scu zatozy¢ nowe Towarzystwo, deklarujac gotowo$¢ do przyjecia kazdych,
nawet najsurowszych praw, ktére mu przedtozylem do przejrzenia.

12. T ja owszem, z poczatku bytem jak najbardziej sktonny skorzystaé
z tej okazji przeprowadzenia mojej sprawy, lecz wiele rzeczy mnie po-
wstrzymywalo, miedzy innymi niezalezno$¢ tego czlowieka, niewiadoma
postuszenstwa, podstepne zabiegi przypisania sobie nie wiem jakiego tytu-
tu zatozyciela, niestaly duch, rézna stawa, gwaltowna natura, nieokrzesa-
nie, chytro$¢, updr, nieprzydatno$é do czegokolwiek — te rzeczy niech beda
powiedziane bez zniestawienia.

13. Co miatem robi¢? Blagalem Boga, uczynilem tyle, ile pozwalaly moje
grzechy, lecz na modlitwie otrzymywalem odpowiedzi przeciwne i bylem
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stanowczo powstrzymany przed stowarzyszeniem sie z tym czlowiekiem.
Miatem sie radzi¢ mezéw doswiadczonych i uczonych? — Brakowato ich.
Znalaz! sie jeden z zakonu $w. Franciszka, i nie odradzatl catkowicie. Inny,
ktérego kiedys w Krakowie zapytalem o zakladanie tego Towarzystwa, na-
wet nakazal, odpowiadajac, ze jest wola Boska, abym przystapil do tego
dziela. Sprowadzony do Studziannej na $wieto Niepokalanego Poczecia,
w samym akcie spowiedzi doradzil mi, abym poszed! do pustelni i z Boza
pomoca co$ rozpoczal, a B6g dokona calej reszty.

14. Pozwolitem przeto temu pustelnikowi przywdzia¢ habit mojego
wzoru (jaki przyjatem z Boskiego zrzadzenia) i przedstawitem go w $wietej
nuncjaturze jako towarzysza, przedtem jednak przyjawszy od niego [akt]
ofiarowania siebie dla Towarzystwa Niepokalanego Poczecia NMP, z obiet-
nica zycia wedlug jego reguly i wytrwania, a to pod przysiega wlasna,
ktérg w Luboczy zlozyl w mojej obecnosci, a jaka ona byla, jest widoczne
ponizej. Sam zas majac udac si¢ do pustelni, najpierw uzyskatem u biskupa
pozwolenie na pozostanie tam dla odbycia rekolekcji. Nie mogtem wtedy
uzyskac zgody na odprawianie Mszy w prywatnej kaplicy, dlatego musiatem
o nig prosi¢ Nuncjusza Apostolskiego, ktéry chetnie jej udzielil. Byl nim
Najdostojniejszy Ksiadz [arcybiskup] Bonvisi, ktéry wtedy niedawno objat
swoj urzad.

15. Ofiarowanie za$ tego pustelnika brzmialo nastepujaco’: Ja, Jan od
Niepokalanego Poczecia, w $§wiecie nazwany Stanislaw Krajewski,
wedle ciala syn Bartlomieja Krajewskiego i Reginy Krasnopolskiej,
nalezacy do Diecezji Przemyskiej, majacy lat trzydzie$ci dziewie¢,
ofiarowuje i poswiecam Bogu Ojcu Wszechmogacemu i Synowi, i Du-
chowi Swietemu oraz Bogurodzicy zawsze Dziewicy Maryi, bez grze-
chu pierworodnego poczetej, moje serce, moja dusze, moj rozum,
pamie¢, wole, uczucia, umyst moj, calego ducha, zmysly zewnetrzne
i wewnetrzne, i cialo moje, sobie zupelnie niczego nie pozostawiajac
(itd., jak powyzej formula przeze mnie utozona i przepisana). W Luboczy,
dnia 4 lipca 1673 roku.

NB. W oryginale nastepujg kolejne punkty, opowiadajgce o zatozeniu

Domu Skupienia w Puszczy Korabiewskiej.

7 Tu takze wytluszczenie celem podkreslenia miejsca, gdzie znajduje si¢ Oblatio (AP).
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FRANCISZEK SMAGOROWICZ MIC

Data powstania Zgromadzenia Ksiezy Marianow*

W Kosciele powstawaly i ciagle powstaja nowe rodziny zakonne. Pro-
ces ich powstawania jest z reguly dlugi i zlozony. Niekiedy mijaly cale
dziesieciolecia, zanim jaka$ grupa zyjaca wedlug rad ewangelicznych uzy-
skiwata samo$wiadomo$¢ i zatwierdzenie biskupie lub papieskie. Miedzy
faktycznym powstaniem nowego zakonu a urzedowym uznaniem tego
faktu przez Koscidt jest czas bodajze najwazniejszy dla przyszlej rodziny
zakonnej, w ktérym ksztaltuje sie jej oblicze, charakter i charyzmat. Gra-
nice tego okresu wyznaczaja zazwyczaj dwie daty: data powstania, czy-
li fundacji zgromadzenia, oraz data uzyskania zatwierdzenia papieskiego
w formie dekretu. Annuario Pontificio podaje te dwie daty dla wszystkich
zakondw na prawie papieskim: date zalozenia i date zatwierdzenia papie-
skiego (fondazione e approvazione). Czesto ta pierwsza data jest trudna
do ustalenia. Wiele zgromadzen nie jest w stanie okresli¢ precyzyjnie daty
swego poczatku. Rozmywa si¢ ona gdzie§ w naturalnym biegu wydarzen
i bywa tylko umowna. Bezposredni ich uczestnicy nie zdawali sobie niekie-
dy sprawy, ze oto tworza nowe zgromadzenie. A pdzniej, gdy juz pojawita
sie §wiadomo$¢ znaczenia tego, co zaszlo, okazywalo sie, ze doktadnie nikt
juz nie pamieta, jak sie to stalo, bo nie zostalo to udokumentowane, zapi-
sane, utrwalone.

A jak jest z naszym Zgromadzeniem? Czytajac biografie Ojca Stanista-
wa Papczynskiego, nie moge si¢ oprze¢ wrazeniu, ze data powstania na-
szej wspolnoty zakonnej zostala niestusznie przesunieta o 3 lata w przdéd.
Faktycznie marianie istnieja, moim zdaniem, od 11 grudnia 1670 roku.
Tymczasem do$¢ powszechnie przyjmuje sie pdzniejsza date powstania
Zgromadzenia, a mianowicie 24 pazdziernika 1673 roku. Co wydarzylo sie
w jednym i w drugim dniu?

! Przedruk za: Data powstania Zgromadzenia Ksiezy Marianéw, ,MIC Information” nr 41
(4/2003), s. 18-22; dostosowany do zasad edycji niniejszej publikacji. Dostepny réwniez na stro-
nie internetowej http://www.padrimariani.org/pl/curia.
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Data prawdziwa:
Oblatio Ojca Stanistawa Papczynskiego 11 grudnia 1670 roku

Dnia 11 grudnia 1670 roku Ojciec Stanistaw Papczynski otrzymat zwol-
nienie ze $luboéw zakonnych i przysiegi wytrwania w Zakonie Pijarow. Cere-
monia odbyta si¢ w rezydencji pijarow w Kazimierzu pod Krakowem wedlug
formy przypisanej przez generata pijarow. Jednak bezposrednio po zakon-
czeniu ceremonii doszto do zdarzenia zgota nieoczekiwanego. Ot6z Ojciec

Papczynski glosem przyciszonym, lecz styszalnym oswiadczyt:

W imie Pana naszego, Jezusa Chrystusa Ukrzyzowanego. Amen.

— Ja Stanistaw od Jezusa Maryi Papczynski, wedlug ciata syn To-
masza z Podegrodzia w diecezji krakowskiej, lat majacy czterdziesci,
skladam i poswiecam Bogu Wszechmogacemu Ojcu, Synowi i Du-
chowi Swigtemu oraz Bogurodzicy zawsze Dziewicy Maryi bez zma-
zy pierworodnej poczetej, serce moje, dusze¢ moja, rozum, pamiec,
wole, uczucia, caly umysl, calego ducha, zmysly zewnetrzne i we-
wnetrzne, i cialo moje, nic sobie absolutnie nie zostawiajac, tak bym
odtad byl w zupelnosci stuga tegoz Wszechmogacego i Najswietszej
Maryi Dziewicy.

— Dlatego przyrzekam stuzy¢ Im do konca zycia mego w czystosci
i gorliwosci w Stowarzyszeniu Ksiezy Marianéw Niepokalanego Po-
czecia (ktore za taska Boza pragne zalozy¢), dostosowac swoje oby-
czaje do praw, statutéw i obrzedéw tego Stowarzyszenia, nie czynié
nic w tym celu, aby te prawa znie$¢, zmieni¢, rozluzni¢ ani nie przy-
zwalac lub godzi¢ sie na to, chyba ze w wypadku powaznej i uzasad-
nionej koniecznosci.

— Ponadto przyrzekam postuszenstwo, pojete w zdrowy sposdb,
Przeswietobliwemu Wikariuszowi Jezusa Chrystusa i wladzom przez
niego delegowanym, a takze moim przelozonym posrednim i bezpo-
$rednim oraz to, ze nic nie bede mial swojego, ale wszystko wspoélne.

— Oswiadczam, ze wierze w to wszystko, w co wierzy $wiety Ko-
$ciél Rzymski i co bedzie do wierzenia podawal, szczegdlnie zas
wierze, ze Najswietsza Boza Rodzicielka Maryja zostata poczeta bez
grzechu pierworodnego, a Jej czes$¢ obiecuje rozszerzac¢ i bronic jej
nawet za cene mego zycia. Tak niech mi dopomoze Bég i ta §wieta
Boza Ewangelia.”

2 Wiszystkie teksty lacinskie zostaly przettumaczone na jezyk polski przez Autora. Oblatio,

s. 29-30, w: SH; wersja oryginalna:
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Oblatio jako pierwotna profesja marianska

Czytajac powyzszy tekst, trudno oprzec si¢ wrazeniu, ze jest to pro-
fesja zakonna Ojca Stanistawa Papczyniskiego w Stowarzyszeniu Ksiezy
Marianéw. W rzeczy samej jest w niej mowa o wszystkich trzech radach
ewangelicznych: czystosci, ubdstwie i postuszenstwie. Réwniez o catkowi-
tej i nieodwolalnej ofierze z samego siebie. Tekst w gruncie rzeczy wyraza
konsekracje zakonng. Mamy wiele powodéw, aby sadzi¢, ze takze sam Oj-
ciec Stanistaw tak myslal o tym akcie. Oprécz podniostej tresci i uroczy-
stej formy tekstu na jego konsekracyjny charakter wskazuje réwniez tytut
nadany mu przez samego autora. Jest to Oblatio, czyli ofiarowanie siebie
samego. Termin Oblatio oznaczal ztozenie ofiary. W szczegdlnosci odnosit
sie do skladania daréw podczas Mszy Swietej Bywat tez uzywany w kon-
tekscie zycia zakonnego na oznaczenie aktu ofiarowania sie zakonnika na
stuzbe Bogu. Do dzi$ wiele zakondéw nosi nazwe oblatow jakiego$ swietego,
ktory jest patronem rodziny zakonne;j.

O fundamentalnym znaczeniu Oblatio $wiadcza takze nastepujace oko-
licznosci:

— Ojciec Stanistaw Papczynski dokonuje tego aktu z wlasnej i nieprzy-
muszonej woli oraz pod wpltywem natchnienia Bozego, jak to sam stwier-
dza w Fundatio Domus Recollectionis:

,In nomine Domimi Nostri Iesu Christi Crucifixi. Amen.

— Ego Stanislaus a Iesu Maria Papczynski Filius secundum carnem Thomae de Podegrodzie
Diaecesis Cracoviensis, annorum quadraginta, offero, ac dedico Omnipotenti Deo Patri et Filio
et Spiritui Sancto, ac Deipartae semper Virgini Mariae, sine macula originali Conceptae, cor
meum, animam meam, intellectum, memoriam, voluntatem, affectus, mentem totam, animum
totum, sensus interiores et exteriores, et corpus meum, nihil mihi penitus relinquendo, ut sic
deinceps sim totus eiusdem Omnipotentis ac B.V. Mariae Servus.

— Quapropter lisdem promitto me in finem vitae meae caste ac ferventer famulaturum in hac
Jquam condere Dei gratia volo\ Societate Clericorum Marianorum Immaculatae Conceptionis,
atque huius legibus, statutis, ac ritibus mores meos accomodaturum, neque unquam acturum,
neque permissurum aut consensurum, neque indirecte quidem, ut haec aliquomodo tollantur,
aut mutentur, aut dispensentur, nisi in gravi et legitima necessitate.

— Promitto praeterea Sanctissimo Iesu Christi Vicario eiusque delegatae potestati, ac omni-
bus meis mediatis et immediatis Superioribus obedientiam sano modo itellectam, et quod nihil
privatim, sed omnia communia habebo.

— Profiteor me credere, quidquid Sancta Romana Ecclesia credit, atque deinceps ad creden-
dum praecipiet, maxime vero Sanctissimam Dei Genetricem Mariam absque macula originali
esse conceptam profiteor, eiusque honorem etiam cum dispendio vitae meae polliceor a me pro-
pagaturum ac defensurum iri. Sic me Deus adiuvat et Sancta Evangelia Dei’".
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Tymczasem w czasie zblizajacego sie zwolnienia ze §lubéw sam Bo-
ski Majestat podsunat mi mysl, abym skoro tylko zostane zwolniony
z tych pierwszych, poswiecit sie Bogu w spos6b wolny, sktadajac na-
stepne. Dlatego dokonatem Oblatio, wydobywszy ja z serca, publicz-
nie, chociaz przyciszonym glosem.?

— Zaraz po dokonaniu tej Oblatio Ojciec Stanistaw Papczynski zamie-
rzal zmieni¢ czarny habit pijarski na bialy habit marianski. Habit byt zawsze
uwazany na znak konsekracji zakonnej. Zmiana habitu bylaby dla wszyst-
kich czytelnym znakiem, ze Ojciec Stanistaw nalezy do nowego zakonu.
Z blizej nieznanych nam przyczyn nie doszlo jednak do obrzedu natozenia
bialego habitu. Prawdopodobnie nie wyrazil na to zgody biskup krakow-
ski. Spowodowalo to kolejny konflikt z pijarami, bo Ojciec Papczyniski nie
chcial w zaistnialej sytuacji zdja¢ dotychczas uzywanego habitu pijarskiego,
mimo ze wcze$niej do tego sie zobowiazal na pi$émie (zob. Positio, s. 2161
Taka postawa, chociaz sprawia klopot niektérym biografom Ojca Stanista-
wa, wydaje sie jednak w pelni zrozumiata, jesli tylko wezmiemy pod uwage
fakt, ze Ojciec Stanislaw nie dopuszczal mysli, aby choc¢by na krétko miat
przestaé by¢ zakonnikiem i powrdéci¢ do stanu swieckiego jako ksiadz die-
cezjalny. Stad upér przy habicie, cho¢by czarnym. Ojciec Papczynski zmie-
nit go na upragniony, bialy habit, w Luboczy ok. 15 wrze$nia 1671 roku za
pozwoleniem nuncjusza apostolskiego (zob. Positio, s. 360).

— Gdy Ojciec Papczynski zdecydowal sie przyja¢ do Zgromadzenia
pierwszego kandydata, kleryka Stanistawa Krajewskiego, przelozonego
eremitéw w puszczy koto Korabiewa, wéwczas przyjat od niego Oblatio
brzmiace prawie identycznie jak jego wlasne i nalozyl mu bialy habit. Do
tego aktu doszlo w Luboczy 4 lipca 1673 roku, czyli przed zalozeniem pla-
cowki marianskiej w Puszczy Korabiewskiej. Kapitalne znaczenie ma uwa-
ga dopisana przez Ojca Stanistawa po kilku pierwszych zdaniach formutly
Oblatio brata Stanislawa Krajewskiego: ,itd. jak wyzej w formule przeze
mnie uzytej i przepisanej” (Positio, s. 364). Wynika z tego, ze Ojciec Za-
tozyciel uwazal Oblatio za forme konsekracji obowiazujaca powszechnie
w nowym Zgromadzeniu.

3 Quanquam mihi sub tempus absolutionis illa Divina Maiestas suggessit, ut dum ab his [votis
absolvebar], aliis me eodem actu libere Deo obstringerem, quod feci oblatione sinu deprompta, pu-
bliceque, licet submissiore voce facta, cuius tenor talis [...]”; tamze, s. 82. Stowa ,,sinu deprompta”
przelozone tutaj jako ‘wydobywszy ja z serca’ sa tlumaczone przez niektorych w sposob bardziej
konkretny jako ‘wydoby¢ z zanadrza, z kieszeni’.
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— Oblatio jest najstarszym dokumentem, odnoszacym si¢ wprost do no-
wego Zgromadzenia po§wieconego Dziewicy Maryi bez zmazy pierworod-
nej poczetej. Drugim dokumentem w porzadku chronologicznym bylaby
Norma vitae ulozona przez Ojca Stanistawa prawdopodobnie w czasie po-
bytu w Luboczy (1671-73) (zob. Positio, s. 452). Trzecim — umowa zawarta
miedzy Ojcem Stanistawem Papczynskim i Stanistawem Krajewskim z 7
pazdziernika 1673 roku (por. Positio, s. 336n). Czwartym — protokét wizy-
tacji eremu w Puszczy Korabiewskiej, dokonanej przez biskupa Stanistawa
Jacka Swiecickiego dnia 24 pazdziernika 1673 roku (por. Positio, s. 339n),
ktory uwaza sie powszechnie za dokument dajacy poczatek Zgromadzeniu
(ale czy stusznie?).

Dlaczego powyzsza data jest uwazana za poczatek nowego Zgromadze-
nia? Co sig¢ rzeczywiscie wydarzyto w tym dniu?

Data przyjeta — wizytacja eremu 24 pazdziernika 1673 roku

Otéz 24 pazdziernika 1673 roku przybyt do eremu w Puszczy Kora-
biewskiej biskup Stanistaw Jacek Swiecicki, aby przeprowadzi¢ wizytacje
kanoniczng. W eremie przebywalo wéwczas trzech braci pustelnikéw oraz
Ojciec Papczynski, ktéry przeprowadzil sie tu niespetna miesiac wczeéniej,
z zamiarem zalozenia pierwszej placowki marianskiej. Dwaj pustelnicy
nie byli cztonkami zadnego zakonu i zamierzali wstapi¢ do Zgromadzenia
Ojca Papczynskiego. Dotychczasowy przelozony eremitéw, kleryk Stani-
staw Krajewski, zostal przyjety do marianéw przez Ojca Stanistawa dnia
4 lipca 1673 roku w Luboczy, gdzie zlozyl swoje przyrzeczenia zakonne
(Oblatio) i otrzymal bialy habit marianski.

Wizytacja biskupia miala ogromne znaczenie dla przyszlosci eremu.
Pustelnicy mieszkali w puszczy juz od kilkunastu lat (zob. Positio, s. 333).
Nie prowadzili jednak przykladnego zycia, po§wieconego modlitwie i pra-
cy, lecz zajmowali si¢ gléwnie kwestowaniem wéréd mieszkancédw okolicz-
nych miejscowosci. Biskup, do ktérego docieraly skargi na eremitéw, nosit
sie z zamiarem zupelnego zlikwidowania eremu albo przynajmniej doko-
nania w nim gruntownych reform. Obecno$¢ w eremie Ojca Stanistawa
Papczyniskiego sklonita biskupa do wyboru tej drugiej mozliwosci i utatwi-
ta osiagniecie celu wizytacji. Biskup ustanowil Ojca Stanistawa Papczyn-
skiego przetozonym pustelnikéw, a braciom zakazal widéczenia sie po oko-
licy i zobowiazal ich do surowych postéw, umartwien, milczenia, modlitwy
oraz postuszenstwa normom reguly Zycia i poleceniom przelozonego.
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W ten sposéb ukonstytuowata sie pierwsza wspélnota marianska. Pro-
tokét wizytacji biskupiej jest urzedowym aktem wiadzy koscielnej, ktéry
stwierdza istnienie eremu Najswietszej Maryi Panny bez zmazy poczetej
i udziela aprobaty dla instytutu wspomnianego zakonnika, Ojca Stani-
stawa (zob. Positio, s. 342n). Protokét wizytacji przewiduje takze naplyw
kandydatéw do Zgromadzenia, wybory przetozonego, gdy liczba czlonkéw
wzroénie do co najmniej dwunastu majacych glos czynny i bierny, oraz
grozi surowymi karami tym, ktérzy samowolnie opuszcza to Zgromadze-
nie Ksiezy Marianéw. Byta to zatem jakby pierwsza aprobata Zgromadze-
nia na poziomie diecezjalnym.

Zatwierdzenie biskupie i papieskie

Wizytacja eremu w Puszczy Korabiewskiej nie byla jednak formalna
aprobata nowego zgromadzenia w Ko$ciele dokonana zgodnie z wymo-
gami obowiazujacego wéwczas prawa. Swiadczy o tym wymownie fakt,
ze Ojciec Papczynski ciggle zabiegal o taka aprobate i uzyskal ja dopiero
w formie dekretu biskupiego z 21 kwietnia 1679 roku (zob. Positio, s. 392).
Marianie mieli juz wtedy dwie placéwki, obie na terenie diecezji poznan-
skiej. Do eremu w Puszczy Korabiewskiej doszedl Wieczernik w Gérze Kal-
warii, przekazany marianom przez biskupa Wierzbowskiego w 1677 roku.
Kanoniczna erekcja Zgromadzenia Ksiezy Marianéw na prawie diecezjal-
nym nie dawala jednak nowej wspélnocie zakonnej wystarczajacego bez-
pieczenistwa, bo zbytnio uzalezniala ja od miejscowego biskupa. Dopéki
zyl zyczliwy marianom biskup Wierzbowski, Zgromadzenie miato zapew-
niona protekcje. Jednak gdy po $mierci patrona nastal inny biskup, mniej
zyczliwy marianom, Zgromadzenie staneto przed grozba likwidacji z po-
wodu oskarzen przeciwnikéw, ktérym biskup dawat postuch (zob. Positio,
s. 504n). Dlatego konieczne bylo uzyskanie aprobaty papieskiej. Historia
uzyskania tej aprobaty jest do§¢ skomplikowana i dluga, a odpowiedz na
pytanie, kiedy ostatecznie marianie stali si¢ zakonem na prawie papieskim,
nie jest bynajmniej tatwa. Dlatego celowo pomijam tutaj zagadnienie usta-
lenia daty, ktéra mozna byloby uzna¢ za koniec procesu zakladania Zgro-
madzenia.*

* Trudno bytoby uzna¢ list papieski z 24 listopada 1699 r. skierowany do nuncjusza w Polsce
za zatwierdzenie papieskie nowego zakonu. List ten w istocie stwierdza tylko fakt agregacji Zgro-
madzenia Marianéw do zakonu oo. franciszkanéw i wynikajace z tego faktu konsekwencje. Przy
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Najstarsza tradycja o powstaniu Zgromadzenia

Nigdy nie byto watpliwosci, ze Zalozycielem Zgromadzenia jest Ojciec
Stanistaw Papczynski. Wydaje sie, ze marianie od poczatku byli przekona-
ni, iz Ojciec Papczynski, opuszczajac pijaréw, natychmiast stal sie¢ mariani-
nem, czyli méwiac inaczej, ze marianie powstali w 1670 roku. Oto niektére
$wiadectwa na ten temat.

W najstarszym zyciorysie Ojca Zalozyciela, spisanym ok. 1705 roku
przez o. Mansueta Leporiniego OFM Ref., czytamy, ze Ojciec Papczynski
postuszny Bozemu glosowi i jego przedziwnym zrzadzeniom zmienit swo-
je pierwsze powolanie za pozwoleniem Wikariusza Chrystusa, Klemensa
X, oraz przelozonego generalnego. W srode w oktawie Niepokalanego Po-
czecia NMP, 10 grudnia (sic!) roku Panskiego 1670, zostal zwolniony ze
$lubéw prostych oraz przysiegi wytrwania przez o. Michata od Nawiedze-
nia. W tej samej chwili ztozyt Bogu i Jego Matce nowe ofiarowanie (Obla-
tio) wlasciwe dla swojego Zgromadzenia. Otrzymal tez blogostawienstwo
od wspomnianego Ojca — ,Niech Bég utwierdzi to, czego w tobie doko-
nal™. Nieco dalej M. Leporini wspomina o wizytacji biskupiej w eremie
korabiewskim, w czasie ktdrej biskup zatwierdzil nowe Zgromadzenie.®
Podobnie przedstawia poczatki Zgromadzenia o. Kazimierz Wyszynski,
ktory byl przekonany, ze Ojciec Papczynski zmienit zakon, to znaczy zostat
marianinem natychmiast po opuszczeniu pijaréw.’

tym unika sie w li§cie starannie wszelkich sformutowan, ktére moglyby sugerowal, ze papiez
zatwierdza nowy zakon. Gdyby marianie uzyskali faktycznie zatwierdzenie papieskie w 1699 r.,
zapewne nie mogloby doj$¢ do zniesienia zakonu przez bp. A. Rostkowskiego w 1715 r. Z faktu
tego wynika, ze marianie jeszcze na poczatku XVIII wieku pozostawali zakonem na prawie die-
cezjalnym.

> ,Obediens itaque voci divinae, ac admirabili dispositioni eius, annuente supremo Vicario
Christi Clemente Decimo, et Preposito Generali primam suam vocationem immutavit feria qu-
arta infra octavam Immaculatae Conceptionis B.M. Virginis decima Decembris anno Domini
1670 a votis simlicibus, et iuramento perseverentiae per Patrem Michaelem a Visitatione abso-
lutus, quo momento novam sui Instituti oblationem Deo, ac eius Matri dedicavit, data sibi bene-
dictione a praedicto Patre — «Confirmet hoc Deus, quod operatus est in te»”; M. Leporini, Vita
Fundatoris, nr 32, w: Positio, s. 639n. Wystepujacy obok slowa oblatio genetivus ,sui Instituti”
tlumacze zgodnie z kontekstem jako genetivus qualitatis (oblatio wtasciwe dla swego Instytutu,
w przeciwienstwie do §lubéw pijarskich), nie za$ jako genetivus obiectivus) ofiarowanie swego
Zgromadzenia, tak np. S. Sydry, zob. nizej).

® Tamze, nr 37, w: Positio, s. 641.

7 Zob. ,A votis simplicibus, et juramento perseverantiae, per Patrem Michaelem a Visita-
tione absolutus, quo momento, statim novam sui Instituti oblationem, Deo, ac Sanctissimae Dei
Genetrici Virgini Mariae, dedicavit, data sibi benedictione a praedicto Patre, hic verbis¢ »Con-
firmet hoc Deus, quod operatus est in te«”; K. Wyszyniski, Vita Ven. S.D. Stanislai a lesu Maria
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Rok 1670 jako data powstania marianéw zostal podany w breve Ex debito
Pastoralis Officii z 10 marca 1786 roku, zatwierdzajacym Zakon Marian6w.
Breve streszcza relacje o poczatkach marianéw ztozona przez o. Norberta
Golkowskiego, prokuratora Zgromadzenia, w nastepujacych stowach:

W roku 1670 Zakon, czyli Zgromadzenie powyzsze do pomocy pro-
boszczom i nauczania pierwszych zasad wiary i oswiaty mfodziezy
w Krdlestwie Polskim przez stuge Bozego Stanisfawa Papczyriskiego
zostal utworzony, przez éwczesnego nuncjusza apostolskiego po-
twierdzony, nastgpnie do zakonu braci mniejszych sw. Franciszka
przylgczony.®

Wydaje sie, ze w XVIII wieku powszechne wéréd marianéw bylo prze-
konanie, iz Zgromadzenie powstato w 1670 roku.

Zmiana swiadomos$ci marianéw co do wlasnego poczatku

Zmiana $wiadomos$ci marianéw co po poczatkéw Zgromadzenia zaszla,
jak mozna przypuszczaé, po odnowieniu wymierajacego Zakonu. Ksigdz
Jerzy Matulewicz w Informacji dla Stolicy Apostolskiej o Zgromadzeniu
Ksiezy Marianéw z 10 kwietnia 1910 roku pisal:

Zgromadzenie Ksigzy Mariandw pod wezwaniem Niepokalanego
Poczecia NMP zostafo zafozone przez czcigodnego Sfuge Bozego
Stanisfawa Papczyriskiego. Fundamenty tego Zgromadzenia pofozyt
on w Puszczy Korabiewskiej w 1679 roku za zgodg biskupa poznari-
skiego Stefana Wierzbowskiego.’

Papczynski, nr 30; w: Pisma o. Kazimierza od sw. Jozefa Wyszynskiego, W. Makos$ i Z. Proczek,
Puszcza Marianska 2002, s. 683n.

8 ,Nempe Anno MDCLXX. a Servo Dei Stanislao PAPCZYNSKI Ordo, seu Congregatio
praefata in adiutorium Parochorum, et ad instruendam in primis Fidei, ac Literarum principiis
Juventutem in Regno Poloniae approbante tunc existene Apostolico Nunzio fuerit instituta; su-
binde Ordini Fratrum Minorum S. Francisci fuit agregata”; Pius VI, Breve Ex debito Pastoralis
Officii, w: Constitutiones Congregationis CC. RR. Marianorum, Romae, s. 357n. Ttum. polskie
w: Konstytucje Zgromadzenia Ksiezy Marjanéw, Krakéw 1930, s. 337n.

® Cyt. za: Odrodzenie Zgromadzenia Ksiezy Marianéw w latach 1909-1910 (dokumenty), do
druku przyg. J. Bukowicz i T. Gérski, ,Fontes Historiae Marianorum’, t. I, Wydawnictwo Ksiezy
Marianow, Warszawa 1995, s. 101.
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Rok 1679 to data wydania przez biskupa Wierzbowskiego dekretu ery-
gujacego Zgromadzenie jako instytut na prawie diecezjalnym.

Komentatorzy utrzymuja, ze Ojciec Odnowiciel pisal powyzsza infor-
macje miedzy innymi na podstawie wspomnianego wyzej breve papieskie-
go z 10 marca 1786 roku.”” Tym bardziej dziwne jest, ze o. Jerzy Matule-
wicz nie powtdrzyt daty powstania Zgromadzenia podanej w tymze breve,
lecz podal zupetnie inng. Postepowanie o. Matulewicza okaze sie by¢ moze
bardziej zrozumiale, jesli wezmiemy pod uwage, ze miat on solidne przy-
gotowanie prawnicze i byt przez pewien czas wyktadowca prawa kanonicz-
nego w seminarium kieleckim. Jako znawca prawa kos$cielnego wiedziat
dobrze, ze skutki prawne w zakresie powstawania nowych zgromadzen za-
konnych wywotuja tylko akty wladzy koscielnej, natomiast dzialania oséb
prywatnych pozostaja jedynie poboznymi zamiarami, ktére nie maja skut-
kéw prawnych. Konsekwentnie poczatek marianom mogt da¢ dopiero akt
prawowitej wladzy, a takim byt akt erekcyjny Zgromadzenia wydany przez
biskupa Stefana Wierzbowskiego. Z punktu widzenia prawa wszystkie
dzialania, ktére wyprzedzaly w czasie 6w akt, byly tylko wyrazem Bozych
natchnien i zamiaréw lub po prostu roztropnym przygotowaniem sie do
planowanego dzieta. Natomiast przypisywanie im rzeczywistego znacze-
nia moglo by¢ tatwo uznane za uzurpacje, o ile zakonodawca o$mielilby
sie dziata¢, nie majac wczesniejszego pozwolenia i blogostawienstwa od
wladzy koscielnej. W konsekwencji istotne znaczenie mialy decyzje podej-
mowane przez wladze koscielne, natomiast dziatania samego Zalozyciela
mialy w sumie znaczenie drugorzedne, byly uzupelnieniem i wcieleniem
w zycie decyzji podjetych przez wtadze.

Z tej samej zasady prawnej wyszed! tez prawdopodobnie ks. Stefan Sy-
dry, autor biografii Zalozyciela. W akcie dokonanym przez Ojca Stanista-
wa Papczynskiego dnia 11 grudnia 1670 roku oraz w tym wszystkim, co
wydarzyto sie¢ bezposrednio po nim, ks. Sydry widzi wezwanie Pariskie do
nowego dziela i prace przygotowawcze.'! W Oblatio Ojca Papczynskie-
go ks. S. Sydry nie dostrzega aktu ofiarowania siebie (jak to jasno wynika
z jego tresci), lecz akt ofiarowania Zgromadzenia, w ktérym Ojciec Za-
tozyciel poswiecil swoj instytut (Zgromadzenie, ktére zamierzal zatozy¢)
Bogu i Jego Matce.’> Moim zdaniem taka interpretacja jest bardzo piek-

19 Zob. tamze s. 102, przyp. 2.

1S, Sydry, O. Stanistaw Papczyriski i jego dzielo, Nakladem Funduszu Beatyfikacyjnego
o. Papczynskiego, Warszawa 1937, s. 68 i 72.

12 Tamze, s. 68n.
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na i wzniosta, ale, niestety, niezbyt wierna mysli Ojca Zatozyciela, ktéry
uwazal, ze przez Oblatio stal si¢ od razu marianinem. Ksiagdz Sydry nie
poszed! jednak za zdaniem o. Matulewicza w kwestii okreslenia daty po-
wstania Zgromadzenia na 1679 rok. Za date erekcji Zgromadzenia uznat
24 pazdziernika 1673 roku, czyli date wizytacji biskupiej, ktéra okreslita
charakter eremu w Puszczy Korabiewskiej.'* Wizytacja biskupia, podobnie
jak pdzniejszy dekret erekcyjny biskupa Wierzbowskiego, byta pierwszym
aktem wtadzy koscielnej dotyczacym powstajacego Zgromadzenia. Proto-
kot powizytacyjny byl pierwszym urzedowym dokumentem ko$cielnym
$wiadczacym o nowym Zgromadzeniu. Zasada prawna moéwiaca, ze tylko
wladza koscielna moze zalozy¢ nowe zgromadzenie, zostata wiec zachowa-
na takze w tym wypadku, a dzialania Ojca Papczynskiego pozostaly jakby
w cieniu. I tak jest do dzisiaj. Rocznice 300-lecia Zgromadzenia obchodzi-
liSmy w 1973 roku, a nie w 1970. Pamiatkowa ksiazka wydana z tej okazji,
pozostajaca dotychczas najpelniejsza prezentacja Zgromadzenia, nosi ty-
tul Marianie 1673-1973". Moim za$ zdaniem bardziej stuszny bylby tytul:
Marianie 1670-1970 oraz zorganizowanie obchodéw jubileuszowych trzy
lata wczesnie;j.

Uwagi koncowe

Rozwazywszy znane mi argumenty i racje, uwazam, ze nalezy powréci¢
do dawnej i prawdziwej daty powstania marianéw, zgodnej z mysla Za-
tozyciela i najstarsza tradycja Zgromadzenia. Marianie biora swéj pocza-
tek od Oblatio Ojca Stanistawa Papczynskiego, ztozonej 11 grudnia 1670
roku u pijaréw na Kazimierzu pod Krakowem, a nie od wizytacji biskupiej
w Puszczy Korabiewskiej, ktéra jakkolwiek bytaby wazna dla powstajacego
Zgromadzenia, nie byla jego poczatkiem, ale tylko etapem na drodze roz-
woju.

Jestem $wiadom, ze brak mi kompetencji do zajmowania si¢ w sposéb
fachowy przedstawionym powyzej zagadnieniem. W zwiazku z tym zrezy-
gnowalem z podawania przypiséw i oryginalnego brzmienia cytowanych

13 Tamze, s. 80n, gdzie mowa o zalozeniu Zgromadzenia Marianéw w 1673 r.; natomiast
kanoniczna erekcja Zgromadzenia przypada zdaniem ks. S. Sydrego na 1679 r.; tamze, s. 157.
% Marianie 1673-1973, red. J. Bukowicz i T. Gérski, Rzym 1975.
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dokumentoéw.'® Sadze jednak, ze kazdy, kto bedzie chcial sprawdzi¢ zrédta,
na ktérych opieram swoje twierdzenia, tatwo bedzie mdgt to uczyni¢, bo
zawsze podaje nazwe Zrddla. Nie jestem historykiem ani kanonistg, ani teo-
logiem zycia zakonnego. Dlatego tez przedstawione powyzej uwagi i sady,
nawet jesli zostaly podane w formie kategorycznej, traktuje tylko jako po-
stawienie problemu. Wspoétbraci bardziej obeznanych z tematem prosze
o fachowe zbadanie kwestii i przedstawienie wynikéw poszukiwan. Bede
wdzieczny za wszelkie uwagi, takze krytyczne. Za zupelnie realna mozli-
wo$¢ uznaje popelnienie przeze mnie btedu, nie za$ przez autorytety, ktére
o$mielitem sie poddac krytyce. Dlatego z uwaga wyslucham zdania innych
os6b. Mam nadziejeg, ze wsp6lnym wysitkiem uda sie dojs¢ do prawdy o po-
czatku Zgromadzenia.

W Rzymie, dnia 24 pazdziernika 2003 roku, z poprawkami z dnia
24 grudnia 2003 roku.

15 W wersji broszurowej uzupelnitem brakujace przypisy, idac za rada ks. M. Pisarzaka MIC,
aby ulatwi¢ czytelnikom odnalezienie cytowanych zrédet.
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FRANCISZEK SMAGOROWICZ MIC

Poczatek Zgromadzenia Mariandéw.

Narodziny nowej tradycji'

Za poczatek Zgromadzenia Ksiezy Mariandw uwazano tradycyjnie
pierwsze sluby marianskie Zalozyciela, $w. Stanistawa Papczynskiego, czyli
tzw. Oblatio zlozone w Krakowie 11 grudnia 1670 roku. Takie przekona-
nie mozna odnalez¢ w wielu zrédlach marianskich pochodzacych z okre-
su przed odnowieniem Zgromadzenia.> Natomiast w odnowionym Zgro-
madzeniu przyjal sie i rozpowszechnil poglad, ze poczatek Zgromadzenia
byl pdzniejszy, a mianowicie ze bylo nim formalne uznanie pierwszej
wspoélnoty zakonnej, domu — pustelni w Puszczy Korabiewskiej. Pierw-
szymi dokumentami koscielnymi stwierdzajacymi istnienie tej wspélnoty
i okreslajacymi jej nature i strukture byly dekrety powizytacyjne biskupa
poznanskiego wydane 24 pazdziernika 1673 roku. I wlasnie ta data przy-
jeta sie jako poczatek Zgromadzenia w nowszej, XX-wiecznej tradycji.?
Rodza sie zatem pytania: jak doszlo do zmiany §wiadomos$ci marianéw co
do wlasnego poczatku; jakie czynniki mialy wplyw na odejscie od dawnej
tradycji i uksztaltowanie si¢ nowych przekonan; kiedy ostatecznie utrwalit
si¢ w powszechnej Swiadomosci marianéw poglad, ze rok 1673 jest poczat-
kiem Zgromadzenia?

Swiadectwa dlugich wahan

Niewiele dokumentéw z okresu przed odnowieniem Zgromadzenia od-
nosi sie wprost do poczatku mariandéw. Stato sie tak z wielu powoddéw. Mie-
dzy innymi dlatego, ze zwykle poczatki bywaja skromne i ukryte, a wiec

! Przedruk za: F. Smagorowicz MIC, Poczgtek Zgromadzenia Marianéw. Narodziny nowej
tradycji, w: ,Ephemerides Marianorum” 1/2012, s. 369-391; dostosowany do zasad edycji
niniejszej publikacji.

2 Zob. F. Smagorowicz, Data powstania Zgromadzenia Ksiezy Marianow, s. 25-35.

3 Zob. np. Marianie 1673-1973, red. J. Bukowicz, T. Gérski, Rzym 1975.
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niejako z natury rzeczy nie maja zbyt wielu $wiadkéw, dokumentatoréw
i piewcow. Rzadko tez w pdzniejszym okresie zachodzily takie okoliczno-
$ci, ktére wymagalyby od marianéw dania jasnej odpowiedzi na pytanie,
jakie byly poczatki ich Zakonu. Poza tym historia marianéw, $cisle zwia-
zana z historig Polski, obfitowata w burzliwe wydarzenia, wskutek czego
wiele dokumentéw marianskich z okresu sprzed kasaty carskiej nie zacho-
walo sie do naszych czaséw, gdyz zaginely lub ulegly zniszczeniu. Nato-
miast znacznie lepiej przedstawia sie sprawa z dokumentami powstatymi
po odnowieniu Zgromadzenia, zachowalo sie ich o wiele wiecej. A ponadto
zagadnienie daty powstania Zgromadzenia bylo stawiane w tym okresie
bezposrednio lub ubocznie o wiele czesciej niz poprzednio. Istnieje wiec
wiele opracowan historycznych i materialéw pochodzacych z XX wieku,
ktére daja $wiadectwo zmienno$ci Swiadomosci historycznej marianéw co
do wlasnych poczatkéw.

Poczatki marianow wedlug

Krotkiego przegladu historii Zgromadzenia z 1934 roku

Skrécona historia Zgromadzenia z 1934 roku byta jednym z pierwszych
calosciowych opracowan historii marianéw napisanych po odnowieniu.*
Prawdopodobnie zostata zredagowana przez ks. C. Reklaitisa, prokurato-
ra generalnego Zgromadzenia, gdyz wlasnie on przygotowat i opublikowat
elenchus na jubileusz 25-lecia odnowienia Zgromadzenia, zamieszczajac
w nim wspomniany skrét marianskiej historii. Bylo to zatem opracowanie
poniekad oficjalne, gdyz powstato w kregu zarzadu generalnego i bylo prze-
znaczone do rozpowszechnienia w calym Zgromadzeniu, a przynajmniej
wsréd przetozonych (jako ze przed wojna elenchus byl rozsylany, na ile mi
wiadomo, nie do wszystkich cztonkéw Zgromadzenia, lecz otrzymywali go
wylacznie przelozeni i niektére wazne osobisto$ci). Na kilkunastu stroni-
cach autor przedstawil historie marianéw w trzech krétkich rozdziatach.
Juz same tytuly tych rozdzialéw sa wymowne: 1. Od poczgtku (origo) do
odnowienia (1670-1909); II. Odnowienie (1909-1910); III. Od odnowienia
do czasoéw obecnych, czyli 25 lat nowego zycia (1909-1934). Tytul pierwsze-
go rozdzialu stwierdza wyraznie, ze poczatek (origo) istnienia marianéw
to 1670 rok. Nastepnie ten sam rok zostal powtérzony réwniez w tytule
pierwszego paragrafu: Origo (1670) et erectio canonica (1679). Na darmo

* Brevis Conspectus Historicus Congregationis CC. RR. Marianorum, w: Elenchus sadalium
et damorum operumque totius Congregationis Clericorum Regularium Marianorum |[...] pro
anno Domini 1934, Romae 1934, s. 3-16.
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jednak szuka¢ jakiego$ rozwiniecia czy wyjasnienia pogladu wyrazonego
w tytutach w dalszej tresci tegoz opracowania. Kroétki ten paragraf podaje
z telegraficzna oszczednoscia najwazniejsze fakty z poczatkéw Zgroma-
dzenia i brzmi nastepujaco:

Zgromadzenie Kleru Regularnego Marianéw pod tytulem Niepoka-
lanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny zostato zapoczatkowane
w Polsce przez Czcigodnego Stuge Bozego Stanistawa Papczynskiego
(urodzony 1631, zmart 1701). Na mocy indultu papieza Klemensa X
wystapil on w 1670 roku z szeregéw Zgromadzenia Pijaréw i zajal sie
zakladaniem nowego zgromadzenia za zgoda biskupa poznanskie-
go Stefana Wierzbowskiego, ktéry za pozwoleniem Stolicy Swietej
i po spelnieniu wymogéw prawa zatozyl Zgromadzenie Marianéw
w 1679 roku jako zgromadzenie o $lubach prostych.®

Zaskakujace jest w tym tekscie, z dzisiejszej perspektywy, bardzo moc-
ne, a nawet wrecz przesadne, podkreslanie roli biskupa w zakladaniu
Zgromadzenia. Zdaniem autora biskup uczestniczyl we wszystkich dzia-
taniach Stanistawa Papczynskiego, ktéry od poczatku dzialal w porozu-
mieniu i w jedno$ci z biskupem. Biskup wyrazil zgode (episcopo annu-
ente), aby Stanistaw Papczynski poswiecil sie nowemu zadaniu, czuwat
nad zachowaniem przepisanej procedury i wymogdéw prawa koscielnego,
starat si¢ o uzyskanie stosownych pozwolen (licentia) u Stolicy Swietej,
a w koricu na mocy uzyskanych pozwolerr osobiscie zatozyl (fundavit)
nowe Zgromadzenie i okreslit jego nature jako instytut o §lubach prostych.
Stwierdzenia powyzsze niewiele maja wspdlnego z faktami historyczny-
mi. Sg one raczej préba dostosowania faktéw do poje¢i wymogéw pra-
wa koscielnego wspolczesnego autorowi opracowania. Sama terminologia
jest odbiciem prawa koscielnego z poczatku XX wieku i uksztatltowanych
przez to prawo wyobrazen o procesie zakladania nowego zgromadzenia.

W tytule omawianego tekstu pojawia si¢ dwukrotnie rok 1670 jako
historyczna data powstania (origo) Zgromadzenia, ale juz sam tekst zo-

> ,Congregatio Clericorum Regularium Marianorum sub titulo Immaculatae Conceptionis
Beatissimae Virginis Mariae initium habuit in Polania a Venerabili Servo Dei Stanislao Papczyn-
ski (natus 1631, mortuus 1701), qui ex indulto Clementis Papae X anno 1670 ex castris Cleri-
corum Regularium Scholarum Piarum discessit atque novae Congregationi fundandae operam
dedit, annuente Stephano Wierzbowski, episcopo Posnanensi, qui ex licentia Sanctae Sedis Con-
gregationem Marianorum servatis de iure servandis in votis simplicibus fundavit anno 1679
tamze, s. 3.
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stal zredagowany w ten sposdb, ze czytelnik odnosi wrazenie, iz wszyst-
ko, co miato miejsce w latach 1670-1679, bylo tylko przygotowaniem do
aktu formalnego erygowania Zgromadzenia przez biskupa Stefana Wierz-
bowskiego, ktéry faktycznie zalozyt (fundavit) nowe Zgromadzenie, lecz
stalo sie to dopiero w 1679 roku. Dla catosci obrazu nalezy doda¢, ze ks.
C. Reklaitis wiedzial dobrze, ze w 1673 roku powstal pierwszy marianski
dom zakonny w Puszczy Korabiewskiej. O tej wiedzy $§wiadczy chociaz-
by zestawienie przelozonych generalnych Zgromadzenia, ktére zostato
opublikowane po raz pierwszy w tymze jubileuszowym elenchusie z 1934
roku i zapewne bylo takze dzietem tego samego autora. Juz w tytule zesta-
wienia podano, ze obejmuje ono lata 1673-1933, a nie 1670-1933. Ojciec
Stanistaw Papczynski pojawia sie w zestawieniu oczywi$cie na pierwszym
miejscu, jako Zaltozyciel i pierwszy przelozony generalny (1673-1701). Rok
1673 byt wiec dla autora kroétkiej historii marianéw data znana i znaczaca.
W roku tym Stanistaw Papczynski zostal przetozonym pierwszej marian-
skiej wspdlnoty, a jako jedyny przelozony réwniez przelozonym general-
nym calego Zgromadzenia, ktére formalnie powstato dopiero w 1679 roku
z chwilg wydania dekretu erygujacego przez biskupa. Dla ks. C. Reklaitisa
dostrzegalne byly zatem trzy daty: 1670, 1673 i 1679. Pierwsza z nich po-
daje, ale jgj nie objasnia; druga wprawdzie zna, ale ja pomija w swojej hi-
storii; a trzecig, jak przystalo na prawnika, uwaza za decydujaca, za punkt
dojscia catego procesu zakladania Zgromadzenia.®

Zalozenie i zatwierdzenia Zgromadzenia wedlug

Annuario Pontificio

Po raz pierwszy wzmianka o marianach pojawia sie w roczniku papie-
skim na 1927 rok.” Jej autorem nie mdgt by¢ chyba nikt inny jak wlasnie
ks. C. Reklaitis, jako jedyny rezydujacy woéwczas w Rzymie czlonek za-
rzadu generalnego (przy Corso Vittorio Emanuele 284). Annuario Pon-
tificio podawatlo kroétkie informacje o poszczegélnych zakonach kazdego
roku. Wsréd tych informacji byty dwie daty charakterystyczne dla kazdego
Zgromadzenia: rok zalozenia i rok zatwierdzenia papieskiego. Dla Zgro-
madzenia Ksiezy Marianéw podano w 1927 roku takze dwie daty, cho¢
nieco inne niz typowe dla innych zgromadzen, a mianowicie: ,zalozone —
1673; zreformowane — 1910”. W nastepnym roku uszczegdétowiono druga

® Tamze, s. 17.
7 Annuario Pontificio: per lanno 1927, Tipografia Poliglotta Vaticana, Citta del Vaticano,
s.435n.
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z podanych dat, okreslajac ja blizej: Zgromadzenie ,zostalo zreformowane
i zatwierdzone 28 listopada 1910 roku™. Rzecz charakterystyczna: za date
odnowienia przyjeto nie dzien pierwszych §lubéw o. Jerzego Matulewicza,
czyli 29 sierpnia 1909 roku, jak to czyniag marianie obecnie, ale poZniejsza
o ponad rok date papieskiego zatwierdzenia dokonanych reform. Ponad-
to skrzetnie odnotowano zmiane adresu prokuratora generalnego (na via
dei Rameni 38), co tylko potwierdza fakt, ze informacje byly skrupulatnie
uaktualniane kazdego roku. Nie wspominano ani stowem o wcze$niejszych
zatwierdzeniach papieskich. Takie daty (i tylko takie) byly podawane przez
kolejne lata az do 1935 roku wlacznie. Wynikaloby z tego, ze ks. C. Re-
klaitis, redagujac w 1934 roku Krétki przeglad historii Zgromadzenia Ma-
rianéw, zupelnie $wiadomie zmienit dotychczas podawana date powsta-
nia Zgromadzenia z roku 1673 na rok 1670. Dlaczego dokonal tej zmiany,
trudno dociec, bo sam autor nie wyjasnit powoddéw swojego stanowiska.
Byt jednak konsekwentny w swoich pogladach, bo po 1935 roku podawat
stale rok 1670 jako ten zalozenia Zgromadzenia.” Trwatl przy tym przeko-
naniu przez kolejne lata, az do czasu swego wyjazdu z Rzymu do Amery-
ki (1941). Przez kolejnych szes¢ lat (1936-1941) rocznik papieski podawat
wlasnie rok 1670 jako date powstania Zgromadzenia Marianéw. Sytuacja
zmienila sie dopiero w 1942 roku, kiedy to powrécono do daty 1673. I tak
juz zostalo przez nastepne lata. Z perspektywy Annuario Pontificio trady-
cja roku 1673 jako daty powstania Zgromadzenia Marianéw trwa nieprze-
rwanie od 1942 roku.

Wyobrazenie marianow o wlasnych poczatkach

w latach 60-tych XX wieku

W 1961 roku zostala podjeta przez ks. E. Makulskiego, wéwczas stu-
denta historii Ko$ciota na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, cenna ini-
cjatywa odbudowy podupadtego kosciétka Wieczerzy Parskiej w Gorze
Kalwarii. Najpierw idea ta byla dyskutowana w gronie ksiezy studentéw
w Lublinie, a potem rozestano plomienny apel-odezwe do wigkszych do-
moéw zakonnych.’® W obszernym opracowaniu autor przedstawial argu-
menty na poparcie swego projektu, azeby zmobilizowa¢ cale Zgromadze-

8 Annuario Pontificio: per lanno 1928, Tipografia Poliglotta Vaticana, Citta del Vaticano,
s. 455.

° Annuario Pontificio: per lanno 1936, Tipografia Poliglotta Vaticana, Citta del Vaticano,
s. 649.

10 F. Makulski, Grobowiec zatozyciela marianéw, Géra Kalwaria 1961, ss. 19, mps (archi-
wum parafialne w Gérze Kalwarii).

40



nie do szybkiego przystapienia do odbudowy Wieczernika. Interesujace sa
niektére z uzytych wéwczas argumentéw. Pokazuja one, jakie wyobraze-
nia o poczatkach Zgromadzenia mial autor (czy raczej autorzy, tzn. ksieza
studenci), a posrednio wskazuja takze na stan $wiadomosci ogétu maria-
néw — adresatéw tego apelu. W archiwum domowym w Goérze Kalwarii
zachowal si¢ egzemplarz maszynopisu apelu z naniesionymi na niektérych
stronicach odrecznymi uzupetnieniami zachowujacymi styl autora, a wiec
prawdopodobnie pochodzacymi badz od samego ks. E. Makulskiego, badz
od jednego z jego wspdlpracownikéw. Oto, co pisal autor (autorzy) apelu
o powstaniu i poczatkach marianéw w punkcie pierwszym opracowania
pod tytulem Géra Kalwaria kolebkg marianéw:

Narodziny Zakonu Ojcéw Marianéw dokonaly sie w G6rze Kalwarii.
Tutaj bowiem przybyl o. Stanistaw ze swymi towarzyszami w roku
1677 na zaproszenie ks. bpa Stefana Wierzbowskiego. Czterolet-
ni pobyt w Puszczy mozemy traktowac jako czas przygotowawczy.
Przez 24 lata tutaj w Gdérze w Wieczerniku pracowal nad swoim
dzielem, tutaj walczyl, stad podejmowat prace apostolskie, tutaj gto-
sit pfomienne kazania, tutaj spowiadal, tutaj spedzat dni i noce na
modlitwie. Tutaj dokonywal cudéw za zycia i po $mierci.!!

Pamietajmy réwniez o zblizajacym sie jubileuszu 300-lecia od po-
wstania naszego Zakonu. (W roku 1971, czyli za 10 lat)."

Wydaje si¢, ze odwolywanie sie do takich argumentéw w kilkanascie
lat pdzniej byloby juz niemozliwe. Po uroczystos$ciach jubileuszu 300-lecia
marianéw obchodzonego w 1973 roku nikt z marianéw nie odwazylby sie
sugerowad, nawet w uniesieniu oratorskim, ze marianie istnieja od 1671
roku lub ze Zakon Marianéw narodzif si¢ do zycia dopiero w Goérze Kal-
warii. Z tresci przytoczonych fragmentéw wynika dos¢ jasno, ze jeszcze
w latach 60. XX wieku $wiadomo$¢ poczatkéw Zgromadzenia wéréd ma-
rianéw byla do$¢ chwiejna i niesprecyzowana, a na dobre uksztaltowata
sie dopiero pod wplywem tychze uroczystosci jubileuszowych. Jednym ze
skutkéw tych uroczystosci byto wlasnie upowszechnienie sie przekonania,
ze marianie zostali zatozeni w 1673 roku w Puszczy Marianskiej.

Ksiadz F. Bartecki w tytule swojej pracy magisterskiej bronionej w 1967
roku: Rozwdj prawa partykulamego Zakonu oo. Marianéw w latach 1670-

' Tamze, s. 1.
12 Tamze, s. 18; stowa ujete w nawias sa dopisane w maszynopisie odrecznie.
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1910" umiescit rok 1670 jako poczatek Zakonu. Gdyby pisal swoja prace
o kilka lat pdzniej, prawdopodobnie podalby inny przedzial czasowy jako
okres istnienia Zakonu Marianéw.

Zdanie historyka zakonéw w XVII wieku

Malgorzata Borkowska, benedyktynka, jest autorka wielu opracowan
historycznych o zakonach, klasztorach i zakonnicach w oparciu o zZrédta
z XVII i XVIII wieku. Na prosbe wladz miasta Géra Kalwaria opracowata
monografie miasta'®. Znalazl sie w niej krétki, bo zaledwie pieciostronico-
wy, rozdzial o marianach, zwiazanych przeciez z G6ra Kalwaria prawie od
poczatku miasta. Oto jak historyk streszcza pierwsze lata istnienia maria-
néw:

Marianie byli chronologicznie ostatnim osadzonym w Goérze zako-
nem. Byly to zreszta pierwsze lata ich istnienia, skoro za poczatek
zakonu uznaé nalezy rok 1671, kiedy to o. Stanistaw Papczynski
uzyskawszy zwolnienie ze $§lubéw zlozonych w roku 1656 u pija-
réow przywdzial bialy habit nowego zakonu pod wezwaniem Matki
Bozej Niepokalanie Poczetej i podjal prace nad ustaleniem ducho-
wosci oraz reguly tego zakonu. W roku 1673 osiadl on w Puszczy
Korabiewskiej, gdzie istniata mala wspélnota pustelnikéw, ktérych
zycie biskup Wierzbowski pragnat uja¢ w karby. Jakkolwiek wiasnie
to miejsce (dzisiaj zwane Puszcza Marianiska) stato sie kolebka ma-
rianéw, zaden z owych pustelnikéw nie wytrwat tam dlugo i przez
kilka lat los nowego zakonu byl niepewny. W roku 1674 jednak za-
tozyciel dostal pozwolenie na budowe kaplicy i domu rekolekcyjne-
go, a w 1677 fundacja korabiewska uzyskata zatwierdzenie sejmowe
i zdolna juz byta wysta¢ kilku swoich cztonkéw do Nowej Jerozoli-
my, gdzie 22 listopada zostali uroczyscie wprowadzeni w posiada-
nie Wieczernika (i terenéw do niego przyleglych). Do ostatecznego
ustalenia tekstu ustaw i do zatwierdzenia papieskiego droga miata
okazac sie daleka, ale faktycznie zakon juz istnial i dzialal Klasztor
w Gorze, odkad osiadl tam o. Papczynski, stal sie Siedzibg generata
zakonu, w Korabiewie natomiast byl jego nowicjat."

13 F Bartecki, Rozwdj prawa partykularnego Zakonu oo. Marianéw w latach 1670-1910,
Warszawa 1967, mps (biblioteka domu zakonnego ksiezy marianéw w Licheniu).

1% M. Borkowska OSB, Dzieje Géry Kalwarii, ,Nasza Przesztos¢’, Krakéw 2002.

15 Tamze, s. 271.
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Mimo ze M. Borkowska dobrze znata Zrédta i r6zne opracowania histo-
rii Zgromadzenia, to jednak wbrew wielu historykom marianskim wyrazita
poglad, ze ,za poczatek zakonu uznac nalezy rok 1671, kiedy to o. Stani-
staw Papczynski [...] przywdzial bialy habit nowego zakonu” Prawdopo-
dobnie poglady wyrazane przez samych marianéw wydawaly sie jej, jako
historykowi i znawcy epoki, niezbyt przekonujace. Przedstawila wiec po-
glad wlasny, ze zmiana habitu oznaczata w XVII wieku pojawienie si¢ no-
wego zakonu. Jest to skadinad poglad naturalny, bliski zdrowemu rozsad-
kowi i wrazliwosci prostego czlowieka, ktéry widzac nowy, nieznany mu
habit, pytal sie zapewne, co to za nowy zakonnik i z jakiego jest on zakonu.

Zamiane habitu z pijarskiego na marianski mozna wiec i trzeba byloby
uznac za poczatek mariandéw, gdyby nie okoliczno$¢, ze obrzed przywdzia-
nia biatego habitu byl dla samego Zalozyciela tylko zewnetrznym dopel-
nieniem wcze$niejszego i bardziej istotnego obrzedu, jakim bylo wlasnie
Oblatio. Zgodnie z zamiarem Ojca Papczynskiego caly obrzed Oblatio
mial mie¢ charakter uroczysty, odby¢ sie publicznie w katedrze wawelskiej,
w samo $wieto Niepokalanego Poczecia NMP (por. Positio, s. 191n). Sta-
nowczy sprzeciw przetozonych pijarskich sprawil, ze zar6wno zwolnienie
ze Slubdw, jak i samo Oblatio byly obrzedem bardzo skromnym, odprawio-
nym w kameralnym gronie kilku oséb w kaplicy domowej pijaréw, kilka dni
pozniej po planowanym pierwotnie terminie i bez zmiany habitu na bialy.
Zamiana habitu musiala zosta¢ odlozona az o kilka miesiecy, do czasu uzy-
skania pozwolenia biskupa i zgody nuncjusza na ten krok. Wewnetrznie
jednak oba akty, Oblatio i zmiana habitu, s3 ze soba §ci$le powigzane i sta-
nowia jedna calo$¢. Sposéb widzenia wydarzen, jaki prezentuje M. Bor-
kowska, prowadzi zatem w konsekwencji do Oblatio jako faktycznego po-
czatku Zgromadzenia Marianéw.

Czynniki warunkujace powstanie nowej tradycji

Na uksztaltowanie sie pogladéw dwudziestowiecznych marianéw na
poczatki wlasnego Zgromadzenia wplyw miato wiele czynnikéw. Wyda-
je sie, ze najwazniejsze z nich byly nastepujace: interpretowanie wydarzen
z XVII wieku w $wietle p6zZniejszych norm prawnych i praktyki kosciel-
nej z XX wieku; stosunkowo pézne odkrycie tekstu Oblatio $w. Stanistawa
Papczynskiego (w 1962 roku); niewielkie zainteresowanie historig i skrom-
ne sily przeznaczone na badania historyczne; administracyjne wyznacze-
nie roku 1973 na uroczyste obchody jubileuszu 300-lecia Zgromadzenia.
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Wymienione czynniki sg réznej natury i rézny byl ich wplyw na ksztatto-
wanie si¢ nowej tradycji. Brane oddzielnie, by¢ moze nie doprowadzilyby
one do powstania nowej tradycji, lecz ich wspétwystepowanie sprawilo, ze
doszlo do powstania nowego pogladu na temat poczatkéw Zgromadzenia.

Pierwszy czynnik, podstawowy,

czyli ahistoryczne schematy prawne

Czytajac rézne marianiskie opracowania na temat poczatkéw Zgroma-
dzenia, nie spos6b oprzec sie wrazeniu, ze autorzy tych opracowan stosuja
wspolczesne sobie normy prawne do wydarzen sprzed trzystu lat, zakla-
dajac milczaco, ze prawo koscielne i praktyka pod tym wzgledem nie ule-
gly istotnym zmianom. Szczegdélnym wyrazem ahistorycznego myslenia
jest przekonanie, ze tylko wladza koscielna mogla powota¢ do istnienia
zgromadzenie, a ponadto ze wladza ta powinna byla wyda¢ dokument
stwierdzajacy na pismie fakt erygowania instytutu. Poglad taki jest nie-
watpliwie sluszny w odniesieniu do zgromadzen powstatych w XX wieku,
natomiast wydaje sie, ze w okresie wcze$niejszym nie zawsze trzymano
si¢ tej reguly. Zgodnie z aktualna praktyka oraz obowiazujacym prawem
tylko biskup diecezjalny moze erygowac instytuty zakonne. Kodeks z 1983
roku wyraznie méwi: ,,Biskupi diecezjalni moga, kazdy na wlasnym tery-
torium, erygowac formalnym dekretem instytuty zycia konsekrowanego,
po niezbednej konsultacji Stolicy Apostolskiej (kan. 579)”. Z tresci kanonu
wynika jasno, Ze tylko biskup diecezjalny moze powota¢ do istnienia zgro-
madzenie, a ponadto nawet biskup musi spetni¢ pewne dodatkowe wa-
runki, jak uzyskanie pozytywnej opinii Stolicy Apostolskiej oraz wydanie
formalnego dekretu erygujacego na pismie. W kodeksie z 1917 roku ana-
logiczna norma miata brzmienie jeszcze bardziej rygorystyczne: ,Zgro-
madzenie zakonne moze zatozy¢ [tylko] biskup [diecezjalny] nie zas wika-
riusz kapitulny, czy wikariusz generalny; nie powinien jednak go zakladac,
ani zezwala¢ na zaktadanie, bez porozumienia sie ze Stolica Apostolska™®.
Gdyby jednak postawi¢ pytanie o Zrédla tej normy prawnej oraz o czas
jej powstania, to okaze sie, ze jedynym jej zrédlem sa dekrety papieskie
z XIX wieku. Wcze$niej natomiast praktyka zakladania zgromadzen nie

16 Episcopi, non autem Vicarius Capitularis vel Vicarius Generalis, condere possunt Con-
gregationes religiosas; sed eas ne condat neve condi sinant, inconsulta Sede Apostolica”;
poczatek kan. 492, 1z KPK z 1917 r.
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byla prawnie uregulowana i istniata duza ré6znorodnos¢ w Kosciele w tym
zakresie."”

Pewne wyobrazenie o bogactwie zycia Kosciota w dziedzinie powoly-
wania nowych zgromadzen daje nastepujace wydarzenie z zycia kongrega-
cji zakon6éw opisane przez J. Torresa:

W roku nastepnym [1922]: Kongregacja wydata dekret generalny do-
tyczacy zgromadzen zakonnych i stowarzyszen religijnych na prawie
diecezjalnym i okresla precyzyjnie, jaka nalezy zachowac praktyke,
zaré6wno przy erygowaniu zgromadzen zakonnych na mocy formal-
nego dekretu, jak réwniez przy wydawaniu aprobaty [riconoscimen-
to] dla zgromadzen istniejacych juz od dawna, ale nie posiadajacych
formalnego dekretu. Wskutek tego naptywaly do Kongregacji infor-
macje z calego $§wiata o instytutach dawnych, rzeczywiscie istnie-
jacych w wielu diecezjach, ale pozostajacych ciagle bez formalnego
zatwierdzenia ze strony biskupdw, a tym bardziej ze strony Stolicy
Swietej.'s

Bardzo wymowny i zastanawiajacy jest éw fakt spokojnego istnienia
przez dlugie lata wielu instytutéw w réznych czesciach $§wiata pomimo
braku dekretu erygujacego oraz formalnego zatwierdzenia ze strony wta-
dzy koscielnej. Fakt ten podwaza w sposéb oczywisty wspomniane wyzej
zalozenie, ze tylko wladza ko$cielna mogta zaklada¢ instytuty zycia kon-
sekrowanego. Okazuje si¢, ze w wielu wypadkach zycie bywalo bogatsze
niz przepisy prawa. I nalezaloby chyba przyja¢, ze przynajmniej w okresie
przedkodeksowym, to znaczy przed 1917 rokiem, pewne instytuty zakon-
ne narodzily sie bez udzialu biskupéw, dzieki wspétdziataniu zatozycieli
z pierwszymi towarzyszami i innymi wiernymi. Biskupi, jak wolno przy-
puszczad, znali te wspélnoty i prawdopodobnie popierali je milczaco lub
jawnie, ale nieformalnie jako dobre dzieta, formalne natomiast uznanie ze
strony wladzy koscielnej zostato udzielone po wielu latach faktycznej dzia-
talnos$ci. Takiej praktyce sprzyjata takze éwczesna terminologia: za zakony
w sensie $cistym uwazano tylko te ze §lubami uroczystymi, a zgromadzenia

17" or. G. Lesage, Laccesion des Congrégations a létat religieux canonique, Les éd. de 'Univer-

sité d’'Ottawa, Ottawa 1952.
18 1. Torres, Norme comuni a tutti gli istituti di vita consacrata, Roma 2002, s. 39-40, przyp.
119.
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zakonne nie byty oddzielone ostra i wyrazna granica od stowarzyszen wier-
nych, dlatego mogly powstawaé w spos6b mniej sformalizowany.”

Przekonanie o koniecznos$ci interwencji wladzy ko$cielnej do powotania
instytutu zakonnego bylo powszechnie przyjmowane przez autoréw ma-
rianskich w XX wieku, od bl. Jerzego Matulewicza poczynajac® az do wie-
lu autoréw nam wspdtczesnych. Ta okoliczno$¢ miata ogromny wptyw na
datowanie poczatku Zgromadzenia, gdyz dla zwolennikéw powyzszej tezy
pytanie o poczatek Zgromadzenia przemienialo si¢ jakby automatycznie
w pytanie, kiedy wladza koscielna wydata stosowny dokument powoluja-
cy marianéw do istnienia. Poszukiwano raczej dekretu erygujacego Zgro-
madzenie, a nie decydujacych dla historii Zgromadzenia wydarzen, ktére
zdaniem tych badaczy nie mogly mie¢ istotnego znaczenia, gdyz nalezaty
do sfery prywatnej, a nie do publicznych dziatann Kosciota. Ten schemat
myslenia doprowadzil pierwszych marianéw po odnowieniu (np. J. Matu-
lewicza i C. Reklaitisa) do przekonania, ze formalnie marianie pojawili sie
w Kosciele w 1679 roku, kiedy to biskup Stefan Wierzbowski wydat po raz
pierwszy dekret erygujacy Zgromadzenie. P6Zniejsi autorzy starali si¢ prze-
sunac¢ date poczatku Zgromadzenia na lata wcze$niejsze, jednak tak, aby nie
naruszy¢ samej reguly, ze tylko formalny dekret wladzy koscielnej moze po-
wodowac okreslone skutki sprawcze w spotecznosci Kosciota. Pierwszym
dokumentem koscielnym dotyczacym Zgromadzenia byly zarzadzenia
powizytacyjne biskupa Stanistawa Jacka Swiecickiego wydane dla pustelni
w Puszczy Korabiewskiej w 1673 roku (por. Positio, s. 339-345)*! i wlasnie te
zarzadzenia zaczeto uwazac za poczatek istnienia marianéw.

Uwazna lektura dokumentu wydanego przez biskupa S. J. Swiecickiego
prowadzi do wniosku, ze przedmiotem i intencja tego pisma nie bylo by-
najmniej powolywanie do zycia Zgromadzenia Marianéw, lecz tylko upo-
rzadkowanie zycia eremitéw w Puszczy Korabiewskiej, ktérzy mieszkali
juz tam od dziesieciu lat bez mata. W tekscie tegoz dokumentu brak sfor-
mulowan, ktére posrednio lub bezposrednio §wiadczylyby o woli zalozenia
Zgromadzenia. Przeciwnie, z niektérych sformutowan protokolu powizy-
tacyjnego biskupa wynika, ze mial on §wiadomo$¢ istnienia Zgromadzenia

9 Tamze.

2 Odrodzenie Zgromadzenia Ksigzy Marianéw w latach 1909-1910 (dokumenty), red.
J. Bukowicz, T. Gérski, ,Fontes Historiae Marianorum’; t. I, Wydawnictwo Ksiezy Marianéw,
Warszawa 1995, s. 101; por. F. Smagorowicz, Data powstania Zgromadzenia Ksiezy Marianéw,
s. 25-35.

2 Thumaczenie polskie tego dokumentu podaje S. Sydry, O. Stanistaw Papczyriski i jego dzie-
to, Nakladem Funduszu Beatyfikacyjnego o. Papczyniskiego, Warszawa 1937, s. 87-90.
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Marianéw i traktowal je jako rzeczywisto$¢ juz zastana. W szczegédlnosci
biskup, wyliczajac na poczatku protokolu osoby, ktére mieszkaja w eremie,
wyraznie rozréznia $wieckich od zakonnikéw. Z tych ostatnich wymienia
tylko dwdch: Ojca Stanistawa i brata Jana, czyli Krajewskiego, natomiast ze
$wieckich imiennie wymienia jednego, Szymona Werbickiego, zaznacza-
jac, iz byt on tercjarzem franciszkanskim i dodaje, ze poza nim byli jeszcze
inni §wieccy. Wynika z tego, ze ablacja, jaka ztozyli ci dwaj, nie byla dla
biskupa S. J. Swiecickiego aktem poboznosci prywatnej, lecz zmieniata ich
stan w Kosciele, czynila ich zakonnikami. Biskup uznawal zatem, ze za-
konnikami marianami stali si¢ przez profesje rad ewangelicznych w ablacji,
ktora ztozyli jeszcze przed przybyciem wizytatora. Fakt, Ze Zgromadzenie
Marianéw istnialo juz przed wizytacja biskupa w Puszczy Korabiewskiej,
wynika takze z pierwszego postanowienia powizytacyjnego, ktére brzmi:
»biskup] zatwierdzil [approbavit] instytut wspomnianego zakonnika ojca
Stanistawa i ablacje brata Krajewskiego™. W rozumieniu autora dokumen-
tu jest on nie tyle zapoczatkowaniem mariandw, co ich pierwszym zatwier-
dzeniem, uznaniem Zgromadzenia ze strony diecezji. Zastanawiajace jest
takze i to, ze biskup zatwierdza ablacje brata Krajewskiego, ztozona cztery
miesiace wczesniej, i inne zmiany w zyciu pustelni dokonane w ostatnich
miesiacach, a nie zatwierdzat ablacji Ojca Stanistawa, ztozonej przed trze-
ma laty. By¢ moze ablacja Ojca Stanistawa byta w rozumieniu biskupa fak-
tem powszechnie znanym i uznanym przez wladze koscielne, tak ze nie
wymagala juz zadnej aprobaty. Wydaje sie, ze tekst dokumentu z 1673 roku
odczytany zgodnie z jego brzmieniem prowadzi nas réwniez, podobnie jak
inne zrédla, do uznania Oblatio Ojca Stanislawa za faktyczny poczatek
Zgromadzenia, za dziejowa chwile, w ktdrej oto pierwszy marianin pojawit
sie w Kosciele.

Drugi czynnik:

przypadek, czyli péine odkrycie tekstu Oblatio

Tekst Oblatio Ojca Stanistawa zostal odkryty przez marianéw dwudzie-
stowiecznych dos¢ p6zno, bo dopiero w 1962 roku.® Prowadzac kwerende
w zwigzku z procesem beatyfikacyjnym Stanistawa Papczynskiego, maria-
nie natrafili w Krakowie, w archiwum prywatnym J. Muniaka, zwolennika

22 [Episcopus] approbavit Institutum dicti Religiosi Patris Stanislai et Fratris Krajewski ob-

lationem’, cyt. za: Positio, s. 342.
B C. Krzyzanowski, Scripta nuper reperta historiam nostrae Congregationis respicientia,
»Marianus. Comentarii Curiae Generalis Congr. Marianorum” (Romae), nr 25 (6/1964), s. 58-60.
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tak zwanych stanistawitéw, na kopie manuskryptu, tak zwanego Protocol-
lum ordinis, zbioru réznych dokumentéw dotyczacych Zakonu Mariandéw.
Wocze$niej marianie wprawdzie wiedzieli, ze Ojciec Stanistaw Papczynski
ofiarowal siebie Bogu i Matce Naj$wietszej, czyli dokonal ablacji, bo wspo-
minaly o tym zyciorysy Zalozyciela, jednak nie znajac tekstu i treéci tego
ofiarowania, nie mogli sobie wyrobi¢ o nim wtasciwego zdania. Tak na
przyklad S. Sydry blednie ttumaczy znaczenie tego aktu, sadzac, ze byt to
wylacznie wyraz osobistej poboznos$ci Zalozyciela, ktéry stajac na progu
wielkiego dzieta postanowit ofiarowa¢ (zawierzy¢) Bogu to przyszte Zgro-
madzenie.** Tymczasem z odkrytego na nowo tekstu Oblatio wynikalo ja-
sno, ze byly to $luby zakonne, a nie ofiarowanie Zgromadzenia. Nie nalezy
jednak dziwi¢ si¢ podobnym pogladom, skoro wiadomo, jak skromna byta
podstawa do wyrobienia sobie sadu na ten temat przed 1962 rokiem.

Pierwszej publikacji tekst Oblatio doczekal sie¢ w 1964 roku w pi$mie
kurii generalnej, oczywiscie w wersji oryginalnej, po lacinie.”® Nic nie
wskazuje na to, aby samo odkrycie tekstu Oblatio lub pdzniejsza o dwa
lata publikacja spotkaly sie z jakim$ zywszym przyjeciem wséréd czton-
kéw Zgromadzenia. Oba te wydarzenia przeszly bez wigkszego echa i nie
zmienily zasadniczo pogladéw marianéw na wlasny poczatek. Oblatio
zinterpretowano w $wietle dotychczasowych przekonan i ustalen, jako
jeszcze jeden element przygotowan wewnetrznych Zalozyciela do zalo-
zenia Zgromadzenia. Byl to element bardzo wazny, bo chronologicznie
pierwszy, a ponadto ukazujacy Boska inspiracje mysli o zalozeniu nowego
zakonu, jednak w przekonaniu odkrywcéw nie mégt to by¢ krok decydu-
jacy i istotny, gdyz uwazano wéwczas, ze sam akt zalozenia Zgromadze-
nia mégt dokonac sie tylko na skutek formalnej decyzji wladzy koscielnej.
W takiej perspektywie Oblatio Stanistawa Papczynskiego moglo by¢ poj-
mowane tylko jako prywatny akt poboznosci jakiejs osoby, zlozony z wia-
snej inicjatywy i bez formalnej zgody autorytetéw koscielnych, wskutek
czego nieposiadajacy zadnego znaczenia dla innych oséb i niepowodujacy
zadnych skutkéw na forum zewnetrznym. Zdaniem komentatoréw Ob-
latio nalezalo do zakresu zycia wewnetrznego Zalozyciela i swiadczyto
o jego glebokiej poboznosci i duchowosci nacechowanej umitowaniem
zycia wedtug rad ewangelicznych.

Tak wlasnie zinterpretowal Oblatio ks. Kazimierz Krzyzanowski. W ilu-
strowanym zyciorysie Stanistawa Papczynskiego podkreslat z jednej strony

24 S, Sydry, O. Stanistaw Papczyriski i jego dzielo, dz. cyt., s. 68n.
25 Zob. przyp. 23.
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doniostos¢ tego aktu: ,Stuga Bozy rozpoczal nowy etap swego zycia uroczy-
stym $lubowaniem”. Nastepnie przytaczal prawie caly tekst tego $lubo-
wania wraz z towarzyszaca mu oprawg. Z drugiej jednak strony zastrzegat
sig¢, Ze znaczenie tego aktu bylo czysto wewnetrzne, ze byt on tylko wyra-
zem osobistej poboznosci, a zatem nie mial zadnego znaczenia w zakresie
zewnetrznym i zadnych skutkéw prawnych: ,Wewnetrznie wiec pozostal
o. Papczynski nadal zakonnikiem. Zewnetrznie jednak, i pod wzgledem
prawnym, przeszed! do stanu duchowienistwa $wieckiego”. Taka inter-
pretacja Oblatio umozliwiala umieszczenie Oblatio w przyjetej wczesniej
perspektywie wydarzen bez koniecznosci jej zmiany, bo sprowadzala zna-
czenie tego aktu do wyrazenia wlasnych pragnien, zamiaréw i przekonan.
Tymczasem jednak z pism samego Zalozyciela wynika, ze Oblatio bylo
dla niego profesja rad ewangelicznych w nowym Instytucie, tak samo waz-
na jak ta, ktora sktadal u pijaréw.” Ojciec Papczynski mial §wiadomosé,
ze zmienil Zgromadzenie, ale nie zmienit stanu zakonnego. Zewnetrznym
znakiem tej trwalo$ci powotania zakonnego przy zmianie przynaleznosci
do Zgromadzenia miata by¢ zmiana habitu z czarnego na bialy z zacho-
waniem tego samego kroju. Ojciec Papczynski spieral sie w tej sprawie
z pijarami przed sadem, a w sporze wypowiadaly sie rézne autorytety ko-
$cielne (por. Positio, s. 216-233). Ostatecznie sprawe rozstrzygneli po mysli
Stanistawa Papczyniskiego nuncjusz oraz biskup poznanski, wyrazajac zgo-
de na noszenie biatego habitu (FDR, 7, s. 1292-1293). Pozwolenie to byto
w gruncie rzeczy uznaniem Ojca Stanistawa za pelnoprawnego zakonnika,
skoro moégt nosi¢ habit nowego Zgromadzenia. Oznaczalo ono przynaj-
mniej posrednig akceptacje Oblatio jako slubéw zakonnych. Wezytujac sie
we wspomnienia Zalozyciela, pierwszg historie Zgromadzenia, nie sposéb
nie zauwazy¢, ze dla samego Stanislawa Paczyniskiego Oblatio nie bylo za-
tem aktem tylko wewnetrznym, ale rzeczywistym wejsciem na nowa droge
zycia ze skutkami takze w zakresie zewnetrznym. Udalo sie Zalozycielowi
przekonad nuncjusza, udato sie pozyska¢ biskupa poznanskiego. Nie prze-
widzial tylko, ze cztonkowie zalozonego przez niego Zgromadzenia beda

26 [K. Krzyzanowski], Pod sztandarem Niepokalanej, Londyn 1966, s. 73.

27 Tamze, s. 74.

28 Sw. Stanistaw Papczynski pisal: ,Boski Majestat zasugerowal mi bezposrednio przed
zwolnieniem, abym — gdy z tych [§lubéw bede zwalniany] — w tym samym akcie innymi do-
browolnie zobowigzal sie wobec Boga, co uczynitem przez ofiarowanie [siebie] wypowiedziane
z serca, publicznie, chociaz uczynione do$¢ cichym glosem”; FDR, 3, s. 1291.
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podwazac jego starania i przekonania oraz wbrew niemu samemu utrzy-
mywac, ze byl wtedy ksiedzem diecezjalnym.”

Trzeci czynnik:

tlo, czyli skromny krag zainteresowanych i studiujacych

Marianie byli zawsze Zgromadzeniem matym i skromnym, niekiedy
wrecz zagrozonym wymarciem. Nie bylo wérdd nich tak wybitnych jedno-
stek, aby koniecznie trzeba byto wspominac o nich w dziejach Ko$ciota czy
$wiata. Takze Zgromadzenie jako catos¢ nie doszlo nigdy do takiej wielko-
$ci, lub znaczenia, aby doczeka¢ sie badaczy lub piewcow swoich dziejow.
Rzadko Zgromadzenie stawalo si¢ przedmiotem zainteresowania zawodo-
wych historykéw zajmujacych sie dziejami Polski czy historia Ko$ciota. To
raczej sami marianie stawali przed koniecznos$cia poznania i opracowania
swojej historii, cho¢by ze wzgledu na potrzebe wprowadzenia w nig no-
wicjuszy. Wobec braku innych opracowan gtéwnym zZrédlem informacji
o Zatozycielu i o poczatkach Zgromadzenia byty najpierw dla marianéw po
odnowieniu (i w ogéle dla Polakéw) ksigzki i artykuly dewocyjne J. Pietrza-
ka. Tuz przed II wojna $wiatowa (1937 r.) zastapila je biografia Zalozyciela
napisana przez ks. S. Sydrego, ktéra byla pierwszym krytycznym opraco-
waniem zyciorysu Ojca Stanistawa Papczynskiego w oparciu o zachowane
zrédla. Juz po wznowieniu procesu beatyfikacyjnego Zalozyciela (w 1952 r.)
powstaly poza Polska, w Rzymie, dwie prace doktorskie na jego temat: naj-
pierw historyczna G. Navikeviciusa (1960 r.), a potem teologiczna K. Krzy-
zanowskiego (1963 r.). Nastepnie .K. Krzyzanowski przystapil do zbierania
zrodel i opracowania tzw. Positio dla potrzeb procesu beatyfikacyjnego.
Gdy w maju 1973 roku zorganizowano sesje naukowa na Katolickim Uni-
wersytecie Lubelskim z okazji 300-lecia mariandéw, Positio nie byla jesz-
cze wydana. Uczestniczacy w sesji historycy spoza Zgromadzenia zwracali
uwage na brak dostepnych Zrédel do historii marianéw oraz postulowali
ich wydanie. Wydanie Positio (Rzym 1977) stalo sie czes$ciowa realizacja
tego postulatu. Na wspomnianej sesji naukowej relatorami poszczegélnych
zagadnien z historii Zgromadzenia byli z koniecznosci przede wszystkim
sami marianie, wéréd ktérych nie bylo wielu historykéw. Zgromadzenie
odczuwato brak kompetentnych os6b we wlasnym gronie, ktére moglyby
sie podjac zadania opracowania i przedstawienia planowanych na sesje re-
feratéw. W praktyce zagadnieniem poczatkéw Zgromadzenia zajmowat sie

2 Por. wypowiedzi w dyskusji w: ,MIC Information” nr 42 (1/2004), s. 17-22.
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wowcezas wylacznie ks. Krzyzanowski w kontekscie procesu beatyfikacyj-
nego Ojca Stanistawa Papczyniskiego.*

Tak jak nieliczne bylo grono specjalistow od historii marianéw, tak row-
niez grono potencjalnych odbiorcéw wynikéw tych badan byto skromne
ilosciowo i jakosciowo. Naturalnymi odbiorcami byli przede wszystkim
sami marianie. W praktyce jednak niewielu marianéw przejawialo zywsze
zainteresowanie wynikami badan i docieraly one do do$¢ waskiego kre-
gu odbiorcéw. Przeszkody w szerszej recepcji wynikéw badan byly mie-
dzy innymi nastepujace: bariera jezykowa (coraz stabsza znajomo$¢ faciny
u mlodszego pokolenia oraz nieznajomos¢ polskiego wsrdd nie-Polakéw);
ogromny dystans czasowy, a niekiedy takze geograficzny i wynikajace z nie-
go poczucie obcosci i brak zrozumienia; brak glebszego zainteresowania
przeszloscia Zgromadzenia lub brak zrozumienia dla sensu badan histo-
rycznych w ogdéle. GIéwny nurt zycia Zgromadzenia w latach 60. XX wieku
skupiatl sie wokdt innych wydarzen. Zainteresowania marianéw skierowa-
ne byly wéwczas na prace i postanowienia Soboru, na posoborowe reformy
liturgiczne Zywo dotyczace wszystkich, na zainicjowana przez Sobér od-
nowe zycia zakonnego i na wynikajaca z niej potrzebe nowej redakcji kon-
stytucji, na spory o charakter Zgromadzenia, wreszcie na podjecie trudnej
dla marianéw decyzji, gdzie budowaé nowy dom generalny, w Rzymie czy
poza Rzymem. O tym pisaly marianskie periodyki i tym zyli wéwczas syno-
wie duchowi Ojca Stanistawa Papczynskiego.*

W tym gaszczu spraw donioslych i interesujacych niklo zupetnie mate
i skromne wydarzenie, jakim bylo odkrycie tekstu Oblatio. Przegladajac
czasopisma marianskie z tamtych lat, odnosi si¢ wrazenie, ze nikt chyba
nie zdawal sobie nawet wéwczas sprawy, czym wlasciwie jest Oblatio dla
marianskiej wspoélnoty. Z faktu braku szerszego zainteresowania proble-
matyka historii i dziedzictwa Zgromadzenia zdawali sobie wéwczas spra-
we marianie prowadzacy badania w tym zakresie. Charakterystyczna jest
wypowiedz ks. Krzyzanowskiego z 1968 roku:

Uplynelo dziesie¢ lat od czasu, gdy rozpoczatem studia nad postacia
Stugi Bozego o. Stanistawa Papczynskiego i nad historig poczatkéow

30 Obszerna bibliografie na temat S. Papczynskiego mozna znalezé w pracy T. Rogalew-
skiego, Stanistaw Papczyniski (1631-1701). Zatozyciel Zgromadzenia Ksiezy Marianéw. Inspira-
tor mariariskiej szkoty duchowosci, Wydawnictwo Ksiezy Marianéw, Lublin — Warszawa 2001,
s. 375-417.

31 Por. ,Marianus” i ,Jmmaculata” z lat 1963-1969.
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naszego zgromadzenia. Przeprowadzone w tym czasie poszukiwa-
nia archiwalne wydobyly na jaw szereg dokumentéw i pism wzboga-
cajacych nasza wiedze o zalozycielu i rzucajacych nowe $wiatlo na
charakter, idee przewodnia i ducha pierwotnego ozywiajacego nasze
zgromadzenie. Wyniki badan i konkluzje, do jakich doszedlem, zosta-
ty po czescijuz opracowane i wylozone w 1963 roku [...]. To, ze nie wy-
wolaly one wéréd nas wiekszego oddzwieku, nalezy sobie tlumaczy¢
chyba tym, ze mato kto mial czas i moznosc¢ zapoznac sie z nimi.*

Waski krag zainteresowanych oraz jeszcze bardziej waski krag badaczy
marianskich dziejéow, ktérzy byli na ogét przeznaczeni do innych zadan,
a tylko ubocznie zajmowali si¢ historig Zgromadzenia, musial mie¢ oczy-
wiscie wplyw na metody stosowane w tych badaniach oraz na ich wyniki.
Pionierska i niekiedy wrecz gigantyczna praca badaczy zastuguje oczywi-
$cie na uznanie i szacunek. Pozostaje jednak pytanie o zastosowang me-
tode, krytyczne podej$cia do wykorzystywanych Zrédet i umiejetnos¢ ich
wlasciwego odczytania w kontekscie epoki. Jeden z zawodowych histo-
rykéw stwierdzil: ,Powiedzmy wyraznie: nie mamy dotad pracy o maria-
nach napisanej z zastosowaniem wymienionych wyzej metod [przyjetych
w badaniach historycznych]™?. Opinia ta zostala sformutowana w dysku-
sji po wysluchaniu opracowan na temat historii marianéw z okazji 300-le-
cia Zgromadzenia. W pewnych zakresach, w odniesieniu do XVII wieku,
pozostaje ona nadal aktualna. Trudno byloby wskaza¢ jakie§ pdzniejsze,
solidne opracowania historyczne.

Czwarty czynnik:

rozglos, czyli obchody jubileuszu 300-lecia w 1973 roku

Zapowiedz uroczystych obchoddéw jubileuszu 300-lecia Zgromadzenia
pojawita sie najpierw w li$cie okélnym wybranego wtedy generata ks. J6ze-
fa Sielskiego. List ten od razu w pierwszych zdaniach stwierdzat:

Obecny rok 1969 jest szczegdlnie wazny z racji 60-tej rocznicy odno-
wy naszego zgromadzenia przez stuge Bozego abp. Jerzego Matule-

2 K. Krzyzanowski, O powrdt do idei przewodniej Zgromadzenia Marianéw, ,Jmmaculata”
(6/1969), nr 1, s. 26.

33 Fragment wypowiedzi Jerzego Kloczowskiego w dyskusji podczas sesji naukowej poswie-
conej historii Zgromadzenia z racji jego 300-lecia, w ,Summarium. Sprawozdania Towarzystwa
Naukowego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego” nr 2, 22/1(1973), s. 168.
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wicza. W roku za$ 1973 bedziemy obchodzié¢ 300. rocznice zalozenia
naszego zgromadzenia przez stuge Bozego Stanistawa Papczyniskie-
go.3

Decyzja o obchodach zostata podjeta, jak sie wydaje, na drodze admini-
stracyjnej, a nie badan naukowych, to znaczy bez szczegdlnej refleksji nad
zasadno$cia wyboru daty i bez préby uzasadnienia dokonanego wyboru.

Pierwszym, ktéry zareagowal na zapowiedziany przez generala jubi-
leusz, byl chyba br. Kazimierz Michaluk.* Juz w marcu nastepnego roku
opublikowano jego propozycje, aby gléwne uroczystosci jubileuszowe
odbyly sie przy grobie Ojca Stanislawa Papczynskiego na Mariankach.
Postulowat on ponadto, aby rozpocza¢ natychmiast program ,trzyletnie-
go przygotowania do uroczystosci’, miedzy innymi przez osobista prace
spoteczna przy ,upiekszaniu i porzadkowaniu naszej ojcowizny” Pro-
jekt trzyletniego programu przygotowan zostal nastepnie doprecyzowa-
ny i ogloszony wiernym w formie barwnych plansz podczas uroczystosci
rocznicowych na Mariankach w maju 1970 roku. Pierwsza, gtéwna plan-
sza informowala:

1973 — rok jubileuszowy 300-lecia Zgromadzenia Ksiezy Marianéw;
Program przygotowania: 1970 — rok dzigekczynienia za dar kaptan-
stwa i zycia zakonnego, 1971 — Zgromadzenie Ksiezy Marianéw
w stuzbie Ko$ciota, 1972 — Niepokalana naszym wzorem i droga,
1973 — Te Deum za 300-lecie Zgromadzenia (1673-1973).%

W grudniu 1970 roku, w mniej wiecej trzechsetna rocznice Oblatio, od-
bylo sie zebranie przetozonych wszystkich doméw prowincji z udzialem
generala, ktory wlasnie konczyl wizytacje prowincji*’. Na zebraniu tym
zastanawiano sie nad sposobem urzadzenia obchodéw 300-lecia Zgroma-
dzenia za trzy lata w poszczegdlnych domach, w prowingji, a takze w calym
Zgromadzeniu, ustalano plany i dzielono obowiazki. Planowano obchody
jubileuszu na szeroka skale, w kazdej parafii i domu zakonnym, zwykle

34 7, Sielski, List okdlny przetozonego generalnego z 21 XI 1969 r., w: ,Jmmaculata” 6(1969),
nrl2,s. 1.

35 K. Michaluk, Uroczystosci 300-lecia Zgromadzenia Marianéw, ,Immaculata” 7(1970), nr
3,s.33-34.

36 Uroczystosci na Mariankach (24 V 1970 r. — relacja uczestnika ), ,Jmmaculata” 7(1970),
nr 7-8, s. 9n.

37 . Nieciecki, List przetozonego prowincji do przetozonych doméw zakonnych i duszpaste-
rzy z 18 XI 1970 r., ,Jmmaculata” 7(1970), nr 12, s. II-1IL.
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z udziatem biskupdéw i innych honorowych gosci. Byla to zatem wielka ak-
cja promocyjna marianéw, w ktéra mieli by¢ zaangazowani wszyscy wspot-
bracia oraz wielu wspélpracownikéw swieckich i przyjaciét Zgromadzenia.
Byly ogloszenia dla wiernych o zblizajacej sie rocznicy, okoliczno$ciowe
kazania o Zgromadzeniu, zaproszenia, a niekiedy takze prezentacje historii
i pracy marianéw na $wiecie w formie wystawy fotograficznej lub progra-
moéw stowno-muzycznych.

Forma obchodéw nawiazywata chyba do nieco wczes$niejszych uro-
czysto$ci milenijnych chrztu Polski, oczywiscie z zachowaniem pewnych
proporcji. Podobny byt tez cel: obchody milenium miaty by¢ wielkimi na-
rodowymi rekolekcjami, ktére uswiadomityby wiernym, ze sa dziedzicami
i kontynuatorami wielkiej i chlubnej tradycji; obchody jubileuszu Zgroma-
dzenia mialy zjednoczy¢ marianéw we wspélnym dziekczynieniu, odno-
wi¢ wewnetrznie cate Zgromadzenie i umocnic przez akty wynagrodzenia,
oddania i dziekczynienia. Dzieki zaangazowanemu uczestnictwu w obcho-
dach, a takze w ich przygotowaniu, ksztaltowata sie w sposéb naturalny
$wiadomo$¢ przynaleznosci do starej i zastuzonej rodziny zakonnej, ktéra
podczas swej 300-letniej historii zapisata niejedna, chlubna karte w dzie-
jach Kosciota. Zywe jeszcze w latach 60. dyskusje i spory na temat tozsa-
mosci marianskiej, czego sladem bylo twierdzenie, jakoby marianie mieli
dwdch zalozycieli (S. Papczynskiego i ]. Matulewicza), znajdowaly w $wie-
towaniu jubileuszu 300-lecia naturalne rozwiazanie, bo jubileusz niést ze
soba wizje Zgromadzenia jako jednej rodziny idacej przez wieki i podlega-
jacej réoznym przeksztalceniom i reformom.

W liScie okélnym generala na rozpoczecie jubileuszu znalazto sie tak-
ze uzasadnienie, dlaczego jubileusz obchodzony bedzie wlasnie w 1973
roku. Najpierw general ttumaczy, ze nie wiemy dokladnie, kiedy zrodzita
sie w sercu Ojca Papczynskiego mysl zatozenia Zgromadzenia Marianéw,
oraz wyjaénia, czym bylto Oblatio, cho¢ nie uzywa tego stowa.

Jedna rzecz jest pewna, ze 11 grudnia 1670 roku, to jest w dniu,
w ktérym zgodnie ze swymi uprzednimi prosbami [S. Papczynski]
uzyskal pozwolenie na opuszczenie zakonu pijaréw, wéwczas wyja-
wil juz jasno i uroczyscie swoj zamiar zatozenia (Towarzystwa Nie-
pokalanego Poczecia) oraz przyrzekl, ze wytrwa w nim az do $mierci
oraz ze zlozy trzy §luby zakonne.?®

38 7., Sielski, List okdlny przelozonego generalnego na 8 XII 1972 r., ,Jmmaculata” 9(1972), nr
12, s. XXIX.
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Wedlug generata Oblatio nie bylo wiec ztozeniem $lubdéw;, lecz przyrze-
czeniem zlozenia slubéw w przyszlosci oraz jasna i uroczysta deklaracja
zamiaru zalozenia Zgromadzenia. Autor nie podaje, niestety, kiedy Zato-
zyciel wypelnil zlozone przyrzeczenie i ztozyl sluby. Natomiast daje dos¢
szczegétowe uzasadnienie daty obchodéw jubileuszu, tak piszac:

W dekrecie wizytacyjnym wydanym 24 pazdziernika 1673 r. biskup
Swiecicki zatwierdzit Instytut o. Stanistawa, naznaczyl go na prze-
fozonego eremu z pelnym prawem podporzadkowania przebywaja-
cych tam pustelnikoéw Normie Zycia oraz Statutom, jakie sam biskup
zostawil dla pustelni. Statuty, czyli zarzadzenia wydane przez bi-
skupa Swiecickiego, stanowia pierwszy urzedowy dokument, dzieki
ktéremu Towarzystwo Niepokalanie Poczetej zalozone przez Ojca
Stanistawa uzyskato aprobate koscielnga. W tym dekrecie «oratorium
NMP Niepokalanie Poczetej w Puszczy Korabiewskiej i dom reko-
lekcyjny pod tym samym wezwaniem», w ktérym mieszkali pierwsi
marianie, pozostajac pod jurysdykcja ordynariusza, zostaly uznane
za kolebke Zgromadzenia. Dlatego dzien 24 X 1673 r. przyjmuje si¢
za date powstania naszego Zgromadzenia i w tym samym dniu 1973
r. obchodzi¢ bedziemy nasze trzechsetlecie.®

Autor listu stoi wiec na stanowisku $cisle prawnym, ze najistotniejszym
elementem dla powstania Zgromadzenia byto wydanie pierwszego urzedo-
wego dokumentu przez kompetentna wladze koscielng. Takim pierwszym
dokumentem wydanym dla marianéw byl wlasnie dekret powizytacyjny
biskupa J. Swiecickiego z 24 pazdziernika 1673 roku.

Dlatego tez ta data zostala przyjeta jako poczatek Zgromadzenia. Pe-
wien dysonans poznawczy wprowadza tylko przyjete nazewnictwo, bo
z jednej strony moéwi sie, ze dekret byt aprobata koscielna Zgromadzenia,
co oznacza, ze istnialo juz ono wczeéniej, a z drugiej strony utrzymuje sie,
iz dekret byl wlasnie poczatkiem Zgromadzenia. Przyjmujac za punkt wyj-
$cia koncepcje prawne i praktyke koscielna z XX wieku, tak wlasnie nale-
zaloby zinterpretowac¢ opisane w dokumentach fakty. Taki tez poglad roz-
powszechniony na cate Zgromadzenie i wprowadzony w praktyke dzieki
uroczysto$ciom jubileuszowym przyjal sie od tego czasu w Zgromadzeniu
prawie niepodzielnie.

39 Tamze, s. XXXIn.
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Sposréd wymienionych wyzej czterech czynnikéw najwiekszy wplyw na
powstanie nowej tradycji miat czynnik pierwszy, czyli przyjecie jako klucza
interpretacyjnego wydarzen z XVII wieku schematéw prawnych wzietych
z XX wieku. Takie podej$cie miato decydujace znaczenie dla dopatrywania
sie poczatkdéw Zgromadzenia w dekrecie wladzy biskupiej. Duze znaczenie
dla powstania nowej tradycji mial takze czynnik drugi, czyli nieznajomos¢
tekstu Oblatio, gdyz w okresie przed odkryciem tekstu jego brak uniemoz-
liwial wlasciwa interpretacje Oblatio jako pierwszych §lubéw marianskich
Zalozyciela, natomiast w pézniejszym czasie odkrycie tekstu Oblatio nie
mialo wplywu na przyjeta wczeéniej prawnicza i ahistoryczna wyktadnie
wydarzen z poczatkéw Zgromadzenia. Czynnik trzeci, czyli waski krag
os6b zajmujacych sie badaniami, mial wplyw na przyjeta metode. Osoby
te w wiekszos$ci nie byly historykami i koncentrowaly sie na zebraniu ma-
terialéw rozproszonych po réznych archiwach oraz na opracowaniu ich
pod katem zleconego im zadania. Wreszcie czynnik czwarty, czyli uroczy-
ste obchody jubileuszu 300-lecia Zgromadzenia, ttumaczy, dlaczego nowa
tradycja zostala powszechnie przyjeta w Zgromadzeniu i zakorzenita sie
gleboko w $wiadomosci marianéw.



ANDRZE] PAKULA MIC

Duchowosé Oblacyjna
W nauczaniu
$w. Ojca Stanistawa Papczynskiego

Lacinskie stowo oblatio w jezyku ko$cielnym oznacza najpierw ,zloze-
nie ofiary, ofiarowanie’, ale takze ,ofiara eucharystyczna” W dalszej kolej-
nosci to ,dar ofiarny, liturgiczna danina” lub nawet ,daniny ludu dla ka-
plana i ko$cielnego przyjete w niektérych diecezjach™. Czasownikowym
odpowiednikiem oblatio jest stowo offero (offerre — offero, obtuli, oblatum),
ktéore miedzy kilkoma znaczeniami, jak np. ,nie$¢ naprzeciw, przynies¢,
przedlozy¢, okazac’, zawiera takze bezposrednie odniesienie do oblatio,
czyli ,ofiarowac, ztozy¢ w ofierze”. W kontekscie teologii duchowosci sto-
wo oblatio ma dwa pierwotne i podstawowe odniesienia: biblijne i liturgicz-
ne. Wydobycie znaczenia obu tych wymiaréw duchowosci i zycia Ko$ciota
sprzed czaséw $w. Stanistawa lub jemu wspétczesnych pozwoli nam lepiej
zrozumie¢ jego koncepcje duchowosci oblacyjnej. Nalezy przypuszczad, ze
oba kontekstualne sensy tego stowa byly nie tylko znane, ale wrecz bliskie
$w. Stanistawowi. Nie ma watpliwosci, co do glebokiego i duchowego zain-
teresowania Zalozyciela marianéw Pismem §wietym, co wida¢ w ogromne;j
wrecz liczbie cytatow ze Starego i Nowego Testamentu w jego dzietach.
Podobnie, bedac prezbiterem sprawowat Msze $§wieta wielekro¢ i sam od-
mawial modlitwe Super oblata, bez watpienia medytujac zaréwno miste-
ria Eucharystii jak i Bozego Stowa. Mamy tego dowody gltéwnie w dwu,
do$¢ obfitych dzietach: Inspectio cordis i Templum Dei mysticum, ale takze
w innych pismach, szczegdlnie Orator crucifixus i Christus patiens, ktére
wyrozniaja sie poglebiona medytacja na Stowem Bozym.

! Por. A. Joungan, Stownik koscielny tacirisko-polski, Poznah — Warszawa — Lublin 1958,
s. 455.
2 Tamze, s. 463.
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Biblijno-liturgiczny kontekst oblatio

W Biblii stowo oblatio lub oblatum(a) wystepuje przede wszystkim
w odniesieniu do ofiar skladanych zgodnie z przepisami Starego Testa-
mentu i albo okreéla, co moze lub powinno by¢ materia ofiary albo defi-
niuje zasady ich sktadania®. W konsekwencji zatem najczesciej wystepuje
ono w ksiegach regulujacych te kwestie*. Dla przyktadu: na sto trzydziesci
siedem wystapien tego stowa, az trzydziesci dziewie¢ znajduje sie w Ksie-
dze Kaplanskiej i trzydziesci trzy w Ksigdze Liczb (co stanowi nieco po-
nad polowe przypadkéw). Oprécz znaczenia slowa oblatio dotyczacego
kultu, obecne jest takze jego znaczenie duchowe, zwykle u prorokéw
i w psalmach. Niekiedy takze oblatio rozumiane jako ofiara sktadana Bogu
przeciwstawiane jest wewnetrznej postawie wierzacego, ktéra przybiera
postac ofiarowania siebie: oblatio to akt ofiarowania siebie Bogu zamiast
ofiary materialnej. Klasycznym przykladem jest tu Psalm 50 (18-19): ,Al-
bowiem gdybys byl chcial ofiary, na pewno bym dal; w calopaleniach nie
bedziesz mial upodobania. Ofiara dla Boga jest duch skruszony, sercem
skruszonym i unizonym, Boze, nie wzgardzisz!” Nie wystepuje tu co praw-
da stowo oblatio, ofiara natomiast jest wyrazona poprzez stowa sacrificium
i holocaustum (tu w znaczeniu ofiary catopalnej), ale generalnie rzecz uj-
mujac, psalmista wyraza tu swojej doswiadczenie wiary, méwiac, ze Bog
ma upodobanie nie w ofierze jako takiej, ale w postawie ofiarujacego. Na
ten wymiar slowa oblatio/oblatum(a) czesto wskazuja tez prorocy, zwal-
czajacy formalizm kultyczny zwiazany ze skladaniem ofiar, a pozbawiony
wlasciwej postawy moralnej®. Kluczowym tekstem Starego Testamentu,
ukazujacym relacje pomiedzy wierzacym—ofiarnikiem a ofiara sktadana

3 Dla $w. Stanistawa, zgodnie z sytuacja 6wczesnego Kosciota, punktem odniesienia byta
Wulgata w wersji taciniskiej. W konsekwencji zatem, w niniejszym opracowaniu przyjeto te sama
wersje Pisma Swietego.

* Klasycznym przykladem jest tu fragment z Ksiegi Kaptanskiej (u Wujka: Leviticus 2, 4-6):
»Ale gdy chcesz zlozy¢ na ofiare (offerre sacrificium) cos upieczonego w piecu, z bialej maki
bedzie, to jest chleby bez kwasu oliwa rozmieszane i placki przasne pomazane oliwa. Jesli
z patelni bedzie obiata (oblatio) twoja, z bialej maki, oliwa rozmieszanej i bez kwasu, podzielisz
ja na kawalki i wlejesz na nia oliwy”.

5 Przykladem moze tu by¢ Iz 1, 11-17: ,,C6z mi po mnoéstwie ofiar waszych? — méwi Pan.
Pelen jestem calopalenia baranéw i loju tlustego bydla, a krwi cielat i jagniat i kozléw nie
chcialem. [...] Nie skladajciez ofiary na prézno; kadzenie jest mi obrzydloscia. [...] Omyjcie sie,
czystymi badZcie, usuncie ztos¢ mysli waszych sprzed oczu moich; przestaricie Zle czyni¢, uczcie
sie czyni¢ dobrze, szukajcie sadu, wspomagajcie uci$nionego, czyncie sprawiedliwo$¢ sierocie,
broricie wdowy!”.
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Bogu jest Psalm 39, ktérego pelny sens ujawnia si¢ w Chrystusie: ,,Ofia-
ry (sacrificium) i obiaty (oblatio) nie chciale$, ale uszy mi przysposobites;
calopalenia i za grzech nie zadale$, wtedy rzeklem: Oto ide! W nagltéwku
ksiegi napisano o mnie, abym czynil wole twoja; Boze mdj, pragnalem,
i zakon twdj jest w $rodku serca mego” (Ps 39, 7-9). Dokladnie te czes¢
psalmu cytuje Autor Listu do Hebrajczykéw?®, kiedy nie tylko podmiot gra-
matyczny odnosi do Osoby Chrystusa, ale takze utozsamia z Nim zaréw-
no sama Ofiare jak Ofiarnika. W konsekwencji mamy nastepujacy tekst:
»Dlatego [Chrystus] wstepujac w §wiat, méwi: <Nie chciale$ ofiary (hostia)
i daniny (oblatio) ale przygotowaltes mi cialo; calopalenia za grzech nie
podobaly sie tobie. Wtedy rzeklem: Oto ide, (na poczatku ksiegi napisano
o mnie), abym pelnil, Boze, wole twoja>. Mdéwiac wyzej: <Ofiar i danin
i calopalenia za grzech nie chciales, ani ci sie podobaly>, ktére wedlug
Zakonu bywaja ofiarowane, <wtedy rzeklem: Oto ide, abym pelnil, Boze,
wole twoja> - znosi pierwsze, aby ustanowi¢ drugie. Przez te wole jesteSmy
uswieceni przez ofiare ciala Jezusa Chrystusa raz” (Hbr 10, 5-10). Chry-
stus, wypelniajac zapowiedzi Starego Prawa staje si¢ zarazem tym, ktéry
ofiare ofiaruje (offerre) i sama ofiara ofiarowana (oblatio oblata). W konse-
kwencji oblatio nabiera znamienia chrystologicznego, a ten, ktéry sktada
oblatio w zjednoczeniu z Chrystusem staje sie Jego znakiem i Go uobecnia;
powtarza Jego gest sktadania siebie samego w postuszenstwie, jako ofiare
Ojcu niebieskiemu.

W liturgii stowo oblatio lub oblata ma przede wszystkim odniesienia
do tak zwanej czeséci eucharystycznej Mszy $wietej, w tym modlitwy zwa-
nej dzis Super oblata (Modlitwa nad darami), a za czasow $w. Stanistawa,
zgodnie z Mszatem trydenckim’ zwanej Secreta. Oblatio/oblata jest niemal
stalym wyrazeniem w tej modlitwie i wskazuje na dary zlozone na oltarzu,
nad ktérymi kaptan odmawia odpowiednig modlitwe ofiarowania. W kon-
sekwencji w modlitwie Secreta bardzo czesto wystepuje stowo oblatio, i jest
poniekad wyrazem technicznym wskazujacym na te, okreslone dary ofiar-
ne aktualnie znajdujace si¢ na oftarzu i skladane Bogu podczas konkretnej

® Warto zauwazy¢, ze w cytowanym fragmencie autor Listu do Hebrajczykéw powtarza
stowo oblatio tam, gdzie wystepuje ono w psalmie, natomiast na okreslnie innych ofiar uzywa
wyrazenia hostia i holocautomata.

7 Jak w przypadku Biblii wtasciwym Zrédlem jest Wulgata — znana $w. Stanistawowi wersja
Pisma Swietego, tak w przypadku tekstéw liturgicznych Mszy Swietej jest nim Mszat trydencki,
tutaj cytowany za: Missale Romanum, reimpressio editionis XXVIII, Juxta Typicam Vaticanam,
Bonna ad Rhenum — ZAdibus Palmarum MMIV (skrét: MRT).
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Mszy Swietej®. W takim samym znaczeniu stowo to wystepuje w rubrykach
opisujacych sposéb postepowania kaptana podczas sprawowania Mszy
Swietej, np. w Ritus servandus in celebratione Missce, jest takie polecenie:
»Cum dicit: Hanc igitur oblationem, expandit manus simul super oblata”
(MRT, s. 69). Podobnie w Kanonie Mszy Swietej (Canon Missae) w cze-
$ci przed konsekracja znajduja sie stowa wskazujace na te oto dary ofiarne
(haec oblatio) sktadane Bogu, aby sie staly Ciatem i Krwia Chrystusa®. Teo-
logia Mszatu trydenckiego w zasadzie utozsamia Ofiare eucharystyczna
z oblatio. Widac¢ to wyraznie w samej tresci modlitwy, odmawianej przez
kaptana na poczatku czesci eucharystycznej: ,Suscipe, sancta Trinitas,
hanc oblatiénem, quam tibi offérrimus ob memoriam passionis, resurrec-
tidnis, et ascensidnis Ilesu Christi Démini nostri: et in honérem bedtee Ma-
riee sempre Verginis, et beati loannis Baptistee, et sanctérum Apostolérum
Petri et Pauli, et istorum, et dmnium Sanctérum” (MRT, s. 277). Co prawda
w tej modlitwie oblatio ofiarowane Bogu przez celebransa to jeszcze chleb
i wino przed konsekracja, ale jednocze$nie juz ,na pamiatke meki, zmar-
twychwstania i wniebowstapienia Pana naszego Jezusa Chrystusa”. W sen-
sie $cistym oblata jako chleb i wino stana sie Ciatem i Krwig Chrystusa
pézniej, po przeistoczeniu, dzieki dzialaniu Ducha Swietego oraz modli-
twie konsekracyjnej kaptana, ktéry powtarza stowa Chrystusa. W pewnym
sensie, dopelnieniem powyzszej modlitwy poprzedzajacej Secreta jest ta
cze$¢ Kanonu Mszy Swietej, ktéra znajduje sie zaraz po stowach konse-
kracji i w ktérej niemalze tymi samymi sfowami wspomina si¢ o $mierci,
zmartwychwstaniu i wniebowstapieniu Pana: ,Unde et mémores, Démine,
nos servi tui, sed et plebs tua sancta, ejusdem Christi Filii tui, Démini no-
stri, tam bedte passidnis, nec non et ab inferis resurrectionis, et in ccelos
gloridsee ascensidnis: offérimus preeclaree majestati tuee de tuis donis ac da-
tis, héstiam puram, hdstiam sanctam, héstiam immaculdtam, Panem sanc-
tum vitee eetérnee, et Calicem salutis perpétuse” (MRT, s. 338-339). A za-
tem, w liturgii Mszy Swietej oblatio, czyli dar ofiarny chleba i wina, staje sie
ofiarg Chrystusa — Hostia, ,$wietym Chlebem zycia wiecznego i Kielichem

8 Jako przyklad niech postuzy Modlitwa nad darami z Oktawy Bozego Narodzenia: Pro
Octava Nativitatis, Secreta: ,Oblata, Domine, manera, nova Unigéniti tui Nativitdte sanctifica:
nosque a peccatérum nostrorum mdculis emtnda. Per eindem Déminum nostrum”; MRT, s. 29.

® Warto tu przywola¢ cata formule z tej czesci Mszy Swietej: ,Quam oblatiénem tu, Deus,
in émnibus, queésumus, Signat ter super Oblata, bene ¥ dictam, adscrip ¥ tam, ra & tam,
rationdbilem, acceptabilémque ficere dignéris: Signat semel super Hostiam, ut nobis Cor ¥ pus,
et semel super Calicem, et San ¥ guis fiat dilectissimi Filii tui, Jungit manus, Démini nostri Jesu
Christi”; MRT, s. 337.
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wiecznego zbawienia”; to, co materialne, nabiera wymiaru duchowego; to,
co jest owocem pracy rak czlowieka, staje si¢ pokarmem i napojem du-
chowym; to, co ludzkie przemienia sie w Boskie; moca Ducha Swietego,
z ustanowienia Chrystusa i przy wspoélpracy czlowieka.

Oblatio — paradygmat duchowosci chrzescijanskiej
wedlug $w. Stanislawa

Oblacyjny charakter duchowosci chrze$cijaniskiej w nauczaniu sw. Ojca
Stanistawa jest najbardziej wyeksponowany w traktacie przeznaczonym
,dla ludzi kazdego stanu” w Kosciele, zatytutowanym Mistyczna Swigty-
nia Boga (Templum Dei mysticum). Juz sama nazwa odnosi sie do $wiaty-
ni rozumianej jako miejsce sprawowania kultu chrzescijariskiego, w ktdrej
skladane sa dary ofiarne (oblationes). Do duchowosci oblacyjnej wyraznie
odnosza sie poczatkowe rozdzialy traktatu, nawiazujace do czynnosci li-
turgicznych eucharystycznej czeéci Mszy Swietej. Szczegélnie wazne sa
rozdzialy: trzeci, zatytulowany Oftarz mistycznej Swigtyni, czwarty, pod
tytulem Ofiara (sacrificum) mistycznej Swigtyni wraz propozycja tak zwa-
nej Praktyki I codziennego ofiarowania (Praxis I Oblationis quotidianae),
piaty, zatytutowany Kapfan mistycznej sSwigtyni oraz szdsty, o tytule Ofiara
(victima) mistycznej Swigtyni. Pozostale rozdzialy zwykle nawigzuja do wy-
posazenia kosciota (np. Okna mistycznej swigtyni), wybranych czynnosci
liturgicznych (np. Poswiecenie mistycznej swigtyni) lub charakterystyki ko-
$ciota, zaréwno materialnej (np. Czystos¢ mistycznej swigtyni), jak przede
wszystkim duchowej (np. Niesmiertelnos¢ mistycznej Swigtyni).

W konstrukeji omawianego traktatu centralna role pelnia te rozdzialy,
ktore wprost konturuja cate zycie chrzescijaniskie jako liturgie ofiarowa-
nia, to jest skladania przez wierzacego duchowych ofiar Bogu. Wystepu-
je tu wyrazne nawigzanie, wlacznie z uzywaniem jednakowych poje¢, do
tej czesci Mszy Swietej, kiedy kaptan sktada oblata. Podstawa koncepcji
duchowosci oblacyjnej $§w. Stanistawa jest przekonanie, ze czlowiek jest
mistyczna §wiatynia Boga, a ,oltarzem Boga Najwyzszego jest serce czlo-
wieka, i to zwlaszcza poboznego. Bo jak na oftarzu materialnej §wiatyni jest
zawsze Bog ukryty w Najswietszej Eucharystii, tak samo jest i w oddanym
Mu sercu” (TDM, 3, s. 937). Oltarz ludzkiego serca to symboliczne miejsce
statego przebywania Boga i dlatego, chrzescijanin powinien sie troszczy¢
»Z najwieksza gorliwo$cig’, aby oltarz ten byt zawsze czysty i tylko dla Niego
przeznaczony (por. TDM, 3, s. 939-940). Jest to miejsce skladania ducho-
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wych ofiar. W tym kontekscie §w. Stanistaw wyja$nia, jaka ofiara sktadana
na oltarzu serca jest mita Bogu oraz podaje propozycje formuly takiego co-
dziennego ofiarowania (oblatio quotidiana). Pisze: ,Mila jest ofiara udre-
czonego, zwlaszcza, gdy podczas utrapienia chwali Boga, niezaleznie od
tego, czy zostaje mu ono nalozone za grzechy, czy tez dla zastuzenia na
wieczna chwatle. Mita jest skrucha pokutujacego grzesznika [...]. Mita jest
modlitwa pokornego stworzenia [...]. Mile jest wielbienie Boga na ustach
kaptanéw [...]. Mile, wreszcie, a nawet bardzo mite jest ubdstwo, czystosc¢
i postuszenstwo zakonnikéw, poniewaz opiera si¢ na radzie Chrystusa”
(TDM, 4, s. 941). Przede wszystkim jednak wartos$¢ ofiary chrzescijanina
zalezy od tego, czy jest sktadana w jednosci ze ,wszystkimi zastugami Pana
naszego Jezusa Chrystusa, Najswietszej Dziewicy i wszystkich niebian oraz
sprawiedliwych przebywajacych na ziemi” (TDM, 4, s. 942) oraz, czy wy-
nika ona z czystej intencji i mitosci. Prawdziwa mitos$¢, zdaniem $w. Sta-
nistawa, ma swoja charakterystyke. Ma by¢ ,czysta, $wieta, ptomienna,
niebianiska, [taka], ktéra pochodzi ze Zrédia wiecznej Mitosci” (TDM, 5,
s. 945). A zatem na podobienistwo Eucharystii, gdzie konsekrowany chleb
i wino, staja si¢ Cialem i Krwia Pana, ofiara sktadana przez chrzescijanina
jako jego codzienne oblatio dzieki Boskiej miloci staje si¢ ofiara duchowa
— nadprzyrodzong, mila Bogu i przez Niego przyjeta jako wspétuczestnic-
two w zaslugach Chrystusa, dla zbawienia §wiata. W symbolice Templum
Dei mysticum mito$¢ pelni role kaptana, upowaznionego do sprawowania
Eucharystii. ,Dlatego Bogu niemile s ofiary mistycznej $wiatyni, a nawet
zupelnie je odrzuca, jesli nie sg sktadane przez kaptana-mitos¢” (TDM, 5,
s. 945). Ofiara moze by¢ wszelka czynnos¢ czlowieka, kazdy jego dobry za-
miar, jego cierpienie, pragnienie, czy wyrzeczenie; w zasadzie wszystko co
czlowieka stanowi i czym czlowiek zyje. W propozycji Praktyki codzienne-
g0 ofiarowania wida¢ prébe wyliczenia wszelkich sfer ludzkiego istnienia,
dziatan i do§wiadczen'. Podobne ujecie ofiary obecne sa takze w kolejnych

10 Zaréwno ze wzgledu na duchowe piekno tej praktyki codziennego oblatio, jak i dla
prezentacji sposobu widzenia duchowosci chrzescijariskiej na sposéb oblacyjny, warto
przytoczy¢ tu caly tekst ofiarowania: ,Panie, Boze mdj! Ofiaruje Twojemu Majestatowi jako
poranny (lub wieczorny) dar wszystkie zastugi Pana naszego Jezusa Chrystusa, Najswietszej
Dziewicy i wszystkich niebian oraz sprawiedliwych przebywajacych na ziemi, a takze dobre
i obojetne uczynki wszystkich ludzi. A mianowicie, jako wynagrodzenie za wszystkie razem
i za poszczegdlne dobra kiedykolwiek i w jakikolwiek sposdb, a szczegélnie tej nocy (lub tego
dnia) udzielone mnie i calemu rodzajowi ludzkiemu; jako zado$¢uczynienie i dla oczyszczenia
sie z grzechéw, win i niedoskonalosci moich oraz calego rodzaju ludzkiego, popetnionych
zwlaszcza tej nocy (lub tego dnia); o odwrécenie kar i plag, na jakie przez nie zastuzyliSmy oraz
o oddalenie niebezpieczenistw zagrazajacych duszy i cialu; o poznanie i wypelnienie Twojej
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rozdziatach omawianego traktatu i w innych pismach $w. Ojca Stanistawa'.
W Inspectio cordis i pismach pasyjnych koncentruje sie on raczej na sklo-
nieniu czytelnika do ofiarowania Bogu réznorakich daréw, na przedstawie-
niu przekonujacego uzasadnienia takiej postawy duchowej oraz pobudze-
nia wierzacego do ofiarowania; za przyktady zwykle stuza tu rézne postaci
biblijne, przede wszystkim jednak postawa Chrystusa. W tych pismach nie
zauwaza sie natomiast calo$ciowej prezentacji koncepcji duchowosci obla-
cyjnej, jak to ma miejsce w Mistycznej swigtyni Boga. Duchowo$¢ oblacyj-
na w systemie teologicznym $w. Stanistawa zawartym w traktacie Templum
Dei mysticum ma prototyp wyraznie liturgiczny, zas nawiazania oblacyjne
w innych pismach sg chrystologiczne, podobnie zreszta jak jego koncepcja
formuly $lubéw zakonnych.

woli we wszystkim; ukochanie Ciebie ponad wszystko, a bliZniego milto$cia uporzadkowany;
o odsuniecie w tym wszystkim przeszkéd. Na intencje spraw duchowych i materialnych: Twego
$wietego Kosciota, Ojca Swietego, cesarza chrzeécijariskiego, naszego kréla i krélestwa oraz
wszystkich krélow i krolestw chrzescijanskich; na intencje spraw moich i moich rodzicéw,
krewnych, powinowatych, dobrodziejéw, przyjaciét, nieprzyjaciol itd., a zwlaszcza NN. i tych, za
ktérych kiedykolwiek postanowitem, obiecalem lub powinienem si¢ modli¢, a Twéj Majestat chce,
zebym sie modlil, czy sa oni zywi, czy zmarli, a nie ciesza si¢ jeszcze Twoja chwala. O nawr6cenie
grzesznikéw i heretykow oraz o$wiecenie niewiernych i schizmatykéw. I wreszcie na intencje, na
jaka Twoj Majestat chce, aby Mu ofiarowano, a ja jestem obowiazany ofiarowa¢. Ponadto, wraz
z tymi wszystkimi wymienionymi zastugami i uczynkami, ofiaruje Twemu Majestatowi moje
serce, aby Ciebie jedynie kochalo i niczego oprécz Ciebie, chyba ze ze wzgledu na Ciebie; dusze
moja, by Ci sluzyla; rozum, pamiec i wole, by Tobie byly poddane; moje usta, aby o Tobie méwily;
mdj jezyk, aby Cie blogostawil; wzrok, dotyk, smak, stuch, wech i wyobraznie, aby nie dawaly
przystepu zadnemu zlu, by nie pozadaly ani nie zatrzymywaly niczego nieuporzadkowanego.
Wszystkie zmysty wewnetrzne i zewnetrzne, wszystkie czesci ciala i duszy, wszystkie poruszenia,
wszystkie, calego mojego zycia, a zwlaszcza tego dnia, dzieta, mysli, kroki, spojrzenia, rozmowy,
pragnienia, zamiary, strapienie, pocieche, lek, poczucie bezpieczenstwa, niepokéj, radosé,
upadek, powstanie, pokuse i jej przezwyciezenie, przesladowania, krzywdy, zaszczyt, wzgarde,
zniestawienie i dobra stawe, dostatek i ub6stwo, trud, odpoczynek, zdrowie, chorobe itd., Zycie
i $mier¢ — sfowem — siebie calego i wszystko, co moje. Spraw, Panie, abym caly nalezal do Ciebie,
a do siebie wcale — w kazdym czasie, w kazdej chwili, przez caly wiecznos¢. To wszystko niech
bedzie na chwale Twojg, na czes¢ Najswietszej Dziewicy Maryi, i na cze$¢ wszystkich niebian
oraz na zbawienie moje i bliznich, dla pomnozenia cnoty, wzrostu laski i zaslugi. Amen”; TDM,
4,s.942-943.

1 Te troske o ogarniecie calej dziatalnosci czlowieka i nadania jej — poprzez milos¢ —
zastugujacego charakteru, wida¢ takze w rozdziale zatytutowanym Kaplan mistycznej swigtyni:
»Czy wiec sie¢ modlisz, czy czytasz, czy piszesz, czy prowadzisz dobre rozmowy, rozmyslasz,
pracujesz, jesz, pijesz, uczciwie odpoczywasz, krzepiac swego ducha, i cokolwiek tylko robisz
uczciwego, poboznego, $wietego, pozytecznego i godnego pochwaly, czyn to wszystko z milosci
ku Bogu na chwale Boza..”; TDM, 5, s. 946-947.
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Profesja zakonna jako oblatio

Ze wszystkich dostepnych dzi$ pism §w. Stanistawa wynika, ze zaréwno
formule slubéw zakonnych jak i sam akt profesji zakonnej okreslal on ter-
minem oblatio. Najbardziej reprezentatywne jest tu zrédlo o charakterze
autobiograficznym, pod tytutem Fundatio domus recollectionis (Zatozenie
domu skupienia). Wtasnie w tym piSmie Autor uzywa stowa oblatio w od-
niesieniu do sktadania §lubéw zakonnych. Najpierw, kiedy wspomina swoja
profesje w Zgromadzeniu Marianéw, ktére tym aktem zaczyna zakladac
w rezydencji Pijaréw, w Krakowie, w momencie przyjmowania indultu
odejscia, pisze tak: ,Chociaz 6w Boski Majestat zasugerowal mi bezpo-
$rednio przed zwolnieniem, abym — gdy z tych [§lubéw bede zwalniany]
— w tym samym akcie innymi dobrowolnie zobowigzal sie wobec Boga, co
uczynilem przez ofiarowanie [siebie] wypowiedziane z serca (quod feci ob-
latione sinu deprompta), publicznie, chociaz uczynione do$¢ cichym glo-
sem..” (FDR, 3, s. 1291). Z powyzszego kontekstu wynikaja dwa fundamen-
talne wnioski: po pierwsze, swoje oblatio uwaza on za sluby zakonne (,gdy
z tych [$lub6éw bede zwalniany] — w tym samym akcie innymi dobrowolnie
zobowiazal si¢”), po drugie takze sam akt profesji zakonnej nazywa oblatio
(,co uczynilem przez ofiarowanie [siebie] wypowiedziane z serca”)'?. Do-
kladnie ta samg terminologia postuguje sig, kiedy méwi o slubach pierw-

12 Interesujaca jest opinia Franciszka Smagorowicza MIC, jaka podzielil sie ze mna
w rozmowie, o tlumaczeniu tego zdania przez Kazimierza Krzyzanowskiego MIC (,Chociaz
6w Boski Majestat zasugerowal mi bezposrednio przed zwolnieniem, abym — gdy z tych
[slubéw bede zwalniany] — w tym samym akcie innymi dobrowolnie zobowiazal sie wobec
Boga, co uczynitem przez ofiarowanie [siebie] wypowiedziane z serca (quod feci oblatione sinu
deprompta), publicznie, chociaz uczynione do$¢ cichym glosem”. Franciszek Smagorowicz
MIC stusznie zauwazyl, ze lacinskie wyrazenie uzyte przez $w. Stanistawa moze takze mieé
inne znaczenie; quod feci oblatione sinu deprompta moze takze znaczy¢: ,co uczynilem
wyciagajac tekst ofiarowania z zanadrza (kieszeni)” Kluczowym stowem jest tu oblatione sinu
deprompta, gdzie sinu pochodzi od sinus, co moze oznacza¢ w tym kontekscie ,zanadrze, fald,
podotek, kieszen, sakiewka” oraz ,tono, piers, uscisk, wnetrze’, natomiast stowo deprompta
jest imiesfowem biernym od czasownika depromere, ktére znaczy ,wydoby¢, wyjac, wydostac”
Kazimierz Krzyzanowski przyjal wersje w pewnym sensie poetycka, ze $w. Stanislaw swoje
oblatio ,wypowiedzial z serca” Jesli dobrze zrozumialem Franciszka Smagorowicza, sytuacje
$w. Stanistawa bardziej oddaje tlumaczenie, ze ,wypowiedzial on oblatio wyciagnawszy je
z zanadrza’, co by znaczylo, Ze mial wczesniej gotowy, napisany tekst. Przyznam, ze wydaje mi
sie, iz wersja Franciszka Smagorowicza bardziej odpowiada sytuacji, w jakiej znajdowal si¢ Autor
tekstu i jest bardziej logiczna. W konsekwencji powyzsze zdanie brzmiatoby: ,Chociaz éw Boski
Majestat zasugerowal mi bezposrednio przed zwolnieniem, abym — gdy z tych [§lubéw bede
zwalniany] — w tym samym akcie innymi dobrowolnie zobowiazal sie wobec Boga, co uczynitem,
wyciagnawszy ofiarowanie z zanadrza, publicznie, chociaz bylo uczynione dos$¢ cichym glosem,
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szego towarzysza, Jana od Niepokalanego Poczecia (w $§wiecie Stanistaw
Krajewski): ,Ofiarowanie (oblatio) za$ tego pustelnika brzmialto nastepuja-
co: Ja, Jan od Niepokalanego Poczecia..” (FDR, 15, s. 1298). Wiadomo, ze
Jan od Niepokalanego Poczecia uzywat dokladnie tej samej formuly, ktéra
uzyl $w. Stanistaw. Nadto, w samej formule slubéw uzyte sa takie termi-
ny, ktére wyrazaja ja jako ,ofiarowanie siebie’; co szczegélnie podkresla
stowo ,offero™ ,Ja, Stanistaw od Jezusa i Maryi Papczynski, wedlug ciata
syn Tomasza z Podegrodzia, z Diecezji Krakowskiej, majac lat czterdzie-
$ci, ofiaruje (offero) i poswiecam Bogu Ojcu Wszechmogacemu i Synowi,
i Duchowi Swietemu oraz Bogurodzicy, zawsze Dziewicy Maryi bez zma-
zy pierworodnej poczetej, moje serce, moja dusze, rozum, pamieé, wole,
uczucia, caly umyst, catego ducha, zmysty wewnetrzne i zewnetrzne, i cia-
o moje, niczego zupetnie sobie nie pozostawiajac, abym w taki sposéb byt
odtad caly stuga tegoz Wszechmogacego i blogostawionej Dziewicy Maryi”
(Oblatio, s. 1258). Jak wazne bylo dla §w. Stanislawa to ,,ofiarowanie siebie’,
wida¢ ponadto w kolejnej formule §lubow, zapisanej w Norma vitae, gdzie
réwniez uzywa on tego samego zwrotu: ,offero’, jakkolwiek tekst formuty
jest wyraznie inny. ,Ja N., Syn N., z diecezji N, lat N., dobrowolnie i bez
przymusu, z czystej milosci do Boga, dla wiekszej Jego chwaly i czci Najwy-
branszej Dziewicy, dla wspomagania zmarlych pozbawionych pomocy [...],
zwlaszcza zotnierzy i zmartych wskutek zarazy, ofiarowuje sie (offero me)
Boskiemu Majestatowi i Bogurodzicy Dziewicy Maryi..” (NV, I, 6, s. 50).
Nie ma zadnych watpliwosci, ze obie formuly sa oryginalng koncepcja
$lubéw Zalozyciela marianéw. Obok innych oblacyjnych odniesient w jego
pismach, wyjasniajacych te koncepcje i poglebiajacych ja teologicznie,
$wiadcza o tym takze dwie inne formuly §lubéw zakonnych, ktére zasto-
sowal on w swoim zyciu, ale nie byly one jego autorstwa. Obie przedsta-
wiaja nieco inne rozumienie konsekracji zakonnej i w konsekwencji ktada
akcent na inne wyrazenia. Pierwsza formuta §lubéw zakonnych, jakiej uzyt
$w. Stanistaw, to jego profesja §lubéw prostych w Zgromadzeniu Pijaréw.
Miala ona miejsce dnia 22 lipca 1656 roku w Warszawie. W tekscie tym
nie ma sléw oblatio lub offero, konsekracje natomiast wyrazaly zwroty:
»sktadam moja profesje” (faccio meam professionem) i ,$lubuje” (voveo)™.

”

a jego tres¢ jest taka:.” Por. takze: Stowmik tacirisko-polski, red. M. Plezia, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 2007, t. II, s. 101; t. V, s. 159.

13 W tlumaczeniu na jezyk polski obydwa wspomniane wyrazenia zostaly przetlumaczone
tym samym stowem: ,sktada¢” (faccio meam professionem jako ,skladam moja profesje” oraz
voveo jako ,sktadam [...] trzy §luby proste”); por. LD, 2, s. 1247-1249.
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Druga formuta $lubéw zakonnych jest zwigzana z wymuszonym na Zgro-
madzeniu Ksiezy Marianéw przyjeciem Reguty Dziesieciu Cndt. Byla to
formuta narzucona z zewnatrz, dlatego $w. Stanistaw skladajac swoje §luby
dnia 6 czerwca 1701 r. w Nuncjaturze w Warszawie, dotacza do niej swoje
zastrzezenia, méwiac: ,przez caly czas mojego zycia bede zachowywat Re-
gule nasladowania dziesieciu cnét Najswietszej Maryi Panny w tym, co nie
sprzeciwia sie przepisom naszego Instytutu zakonnego” (LD, 15, s. 1333).
Zdanie to, wlaczone przez Zalozyciela marianéw do tekstu profesji, stano-
wi integralna cze$¢ formuly. Tu takze nieobecne sg odniesienia oblacyjne.
Konsekracja oddana jest poprzez slowa ,przyrzekam i slubuje” (promitto
et voveo). Akt natomiast zlozenia §lubéw w dokumentach podpisanych za-
réwno przez Zalozyciela marianéw jak tez arcybiskupa Franciszka, Nun-
cjusza Apostolskiego w Polsce i innych §wiadkéw nazwany jest ,profesja”
(professio)'*.

Ofiarowanie wyrazone w formule §lubéw zakonnych ma charakter ofia-
ry totalnej. Catkowite i bez reszty oddanie Bogu siebie samego widoczne
w logice uzytych terminéw, ktére maja w petni okresla¢ osobe ludzka (,moje
serce, moja dusze, rozum, pamie¢, wole, uczucia, caly umyst, catego ducha,
zmysly wewnetrzne i zewnetrzne, i cialo moje, niczego zupetnie sobie nie
pozostawiajac”). Celem oblatio jest taka przemiana, aby zakonnik stal sie
jedynie i calkowicie stuga (totus servus) Wszechmogacego i Blogostawio-
nej Dziewicy Maryi. Pozostale cechy tej przemiany, wyliczone w kolejnych
partiach formuly slubéw, sa tylko konsekwencja nowej postawy zakonnika.
Sa to: stuzba do konca zycia w czystosci i z gorliwoscia w Zgromadzeniu
Ksiezy Marianéw Niepokalanego Poczecia, zwigzany z tym nowy styl zy-
cia, zachowanie jego praw, ustaw i obrzedéw, postuszeristwo Namiestniko-
wi Jezusa Chrystusa i jego delegowanej wladzy, w tym innym przelozonym;
wiernos$¢ slubowi ubdstwa i zyciu wspélnemu; w koricu wiernos¢ nauce
Kosciota i $lub krwi w obronie Niepokalanego Poczecia Matki Pana (por.
Oblatio, s. 1258-1259).

W rozwazaniach skierowanych do zakonnikéw oraz w pismach pasyj-
nych $w. Stanistaw wskazuje na zrédlo, z ktérego rodzi sie akt ofiarowa-
nie siebie (oblatio): jest nim szczegdlna relacja z Chrystusem i zwigzane
z tym pragnienie upodobnienia si¢ do Niego, w Jego ofiarowaniu si¢ Ojcu.
Ta gtéwna przyczyna, inspirowana wiara i milo$cia, przybiera takze inne
formy, jak miedzy innymi: umilowanie Chrystusa i troska o zbawienie bliz-

14 por, S. Papczyniski, Professio votorum solemnium, w: SH, s. 139-140.
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nich; pragnienie odwzajemnienia Jezusowi Jego mitosci i przyjazn; zal za
grzechy i duch pokuty; nasladowanie §wietych w ich relacji do Chrystusa’®.
Tak rozumiany akt oblatio jako profesja §lubéw zakonnych jest nie tylko
wyrazem istniejacej juz relacji z Bogiem, ale zarazem ja ksztaltuje i pogte-
bia, nadaje jej trwaly charakter i umiejscawia posréd wspdlnoty Kosciota.

Podsumowanie

Wydaje sie, ze dotychczas nie byto zadnych badan nad oblacyjna kon-
cepcja duchowosci chrzescijaniskiej w mysli §w. Stanistawa. Nie jest wyklu-
czone, ze do tej pory nikt nie zauwazyl, ze moze ona mie¢ taki charakter.
A jest to koncepcja nie tylko gleboka teologicznie i duchowo no$na, ale tez
oryginalna w kontekscie duchowosci chrzescijanskiej. Idea oblacji, znana
w $wiecie jubeo-chrzescijaniskim, a takze na przestrzeni historii Ko$ciota,
odnoszona byla zwykle albo do skladania Bogu ofiar (Stary Testament),
albo miala znaczenie chrystologiczne w wymiarze postuszenstwa Jezusa
przedstawionym w Li$cie do Hebrajczykéw badz tez wyrazata dwojakie re-
lacje 0s6b w stosunku do klasztoréw lub instytutéw zakonnych: po pierw-
sze oznaczala ofiarowanie dzieci lub doroslych dla monasteréw, gdzie
ofiarowani pdzniej zyli, po drugie oblatio byto znakiem zwigzania si¢ z in-
stytutami zycia zakonnego, ale nieréwnowaznym ze $lubami zakonnymi
(oblaci, oblatki)'. We wszystkich tych przypadkach oblatio mialo jednak
konkretne znaczenie i nie wiazalo sie z budowaniem koncepcji duchowo-
$ci chrzescijaniskiej w oparciu o okreslony sens tego slowa, jak to widzi-
my w przypadku $w. Stanistawa. Zasadniczo bowiem, nawet jesli u nie-
ktorych autoréw zdarzaja sie pewne koncepcje duchowosci oblacyjnej, to
sa pozniejsze. Pojawily sie one w XIX wieku we Francji, w nawigzaniu do
francuskiej szkoty duchowosci, ktdra jest zasadniczo wspoélczesna $w. Sta-
nistawowi. Nadto, wydaje sie, ze nie ma w nich bezpos$rednich odniesier
liturgicznych'. Slowo oblatio uzyte zamiast ,profesja” wystepuje w kon-

15 por. IC, L, s. 525-526, 609, 639-640; 11, s. 689-690, 770; IV, s. 884; CP, I1, s. 1121-1122, 1129-
1130; OC, V, s. 1083-1084.

16 Por. G. Rocca, Oblazione, w: Dizionario degli istituti di perfezione, t. VI, Paoline, Milano
1980, kol. 676-678. Por. takze: A. de Bovis, W. van Dijk, Offrande, w: Dictionaire de Spiritualite,
t. XI, Beauchesne, Paris 1982, kol. 720-733.

17 Przykladem jest tu duchowo$¢ dwu zgromadzen zakonnych: Oblatéw Maryi Niepokalanej
(powstalo w 1816) i Ksiezy Sercanéw (powstalo w 1877). WyraZzne nawigzanie do duchowosci
oblacyjnej w odniesieniu do Listu do Hebrajczykéw (por. Hbr 10, 7) jest obecne w duchowosci
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strukcji $lubéw Zgromadzenia Najswietszego Odkupiciela (redemptory-
stow), autorstwa $w. Alfonsa Liguoriego'®, ale ta wspélnota zakonna takze
powstala pdzniej, bo w 1732 roku. Bez watpienia omawiane zagadnienie
domaga sie dalszych poglebionych i kontekstualnych badan.

Ksiezy Sercanéw. Leszek Poleszak SCJ tak ja charakteryzuje: ,Owo Ecce venio, w rozumieniu
Zalozyciela podjetym pézniej w tradycji duchowej zalozonego przez niego Instytutu, obejmuje
w swej tresci cala milos¢ Boga objawiona w Synu, gotowos¢ daru z siebie, poczatek dzieta
odkupienia oraz wzdr postawy oblacyjnej. Postawa Ecce venio Jezusa jest dla Zalozyciela
synonimem wolnej postawy milosci, ktorej Bég oczekuje od cztowieka. Jej warto$¢ tkwi wlasnie
w dyspozycyjnoéci wobec Stwoércy. Kult polega wiec tutaj nie na dodatkowych ofiarach, ale na
oddaniu Ojcu, ktére — wzorem Syna Bozego — przybiera takze forme zastepczosci, jaka zawiera sig
w milo$ci, w uwielbieniu, mito$ci czystej, wyniszczeniu, wynagrodzeniu wraz z Eucharystycznym
Sercem Jezusa”; L. Poleszak SCJ, Glowne rysy duchowosci Zgromadzenia Ksiezy Najswietszego
Serca Jezusowego w zamysle zatozyciela — o. Leona Jana Dehona, w: Droga rad ewangelicznych.
Program formacji cigglej na 2011 rok, Krakéw 2011, s. 121. Podobnie ujmuje to zagadnienie
S. Hatas SCJ w artykule: Pismo sw. w duchowosci Stugi Bozego o. Leona Dehona, w: ,Sympozjum”
2(13) 2004, s. 57-70. Jeszcze inaczej traktuja swoja duchowos$¢ Oblaci Maryi Niepokalanej,
ktérzy — cho¢ w nazwie nawiazuja do stowa oblatio — to jednak okreslaja si¢ przede wszystkim
w odniesieniu do Matki Bozej: ,Oblaci to inaczej ludzie ofiarowani Najswietszej Maryi Pannie”;
por. https://oblaci.pl/maryja-niepokalana/.

8 Informacja za: H. Charbonneau, Oblacja, w: Stownik wartosci oblackich, red. E. Ciardi
OM]I, Poznan 2004, s. 542-550.
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TOMASZ SEKULSKI MIC

Konsekracja zakonna:
specyfika i najnowsze ujecia teologiczne
Y

Od bardzo dawna teologia katolicka podejmuje proby ujecia tej formy
zycia, ktorej dal poczatek Jezus Chrystus przez swoje wcielenie, a ktéra
pod dzialaniem Ducha Swietego rozwineta sie stopniowo w nastepnych
stuleciach w réznorakie formy zycia — jak je nazywamy dzi$ — ,konsekro-
wanego” (por. VC 29). Spoérdd réznych kategorii, takich jak: wierniejsze
nasladowanie Chrystusa, bardziej radykalne zycie Ewangelia, zycie i misja
zgodne z otrzymanym charyzmatem, zycie radami ewangelicznymi, zycie
profetyczne, droga i stan doskonatosci, to wlasnie ,,zycie konsekrowane”
zostalo uznane przez Magisterium Kosciola za najbardziej adekwat-
na. Lecz konsekracja jest w teologii zagadnieniem niezwykle szerokim.
Dotyczy rzeczy i oséb, moze mie¢ sakramentalny albo niesakramentalny
wymiar. Jej istota w odniesieniu do zakonnikéw budzita czasem wiele nie-
jasnosci i domagala si¢ klarownej, precyzyjnej wyktadni.

Ponadto, podejmujac sie proby przedstawienia konsekracji zakonnej
w nauce Magisterium Ko$ciota i w najnowszych ujeciach teologicznych,
trzeba mie¢ §wiadomo$¢ probleméw natury metodologicznej, z jaka bo-
ryka sie teologia zycia konsekrowanego. Zycie zakonne jako takie jest bo-
wiem rzeczywistoscia historyczng i teologiczna. Jako zjawisko zaistniate
w Ko$ciele wymaga, oprécz uchwycenia calego jego zréznicowania, teolo-
gicznego zinterpretowania. Warto zatem skupic si¢ na $ciezce, jaka podaza
aktualna nauka Kosciota. Dla szerszego spojrzenia na zagadnienie konse-
kracji zakonnej dobrze bedzie na koricu przyjrze¢ si¢ niektérym nowym
ujeciom teologicznym i propozycjom uzupetnien.

Biblia u podstaw rozumienia konsekracji zakonne;j
Podstawa dla naszego tematu jest wlasciwe rozumienie istoty konsekra-

cji, w oparciu o solidny fundament biblijny. Juz starotestamentalny kon-
tekst zagadnienia konsekracji zwraca uwage na istnienie rzeczywistosci
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sakralnej w odniesieniu do cztowieka, ziemi lub rzeczy. Sakralno$¢ ta zwia-
zana jest z obecnoscia Boga, przeznaczeniem dla Niego albo do obrzedéw
zwigzanych z oddawaniem Mu chwaly. Ze wzgledu na $wietos¢ Boga tak
rozumiane sacrum domaga sie separacji od profanum, ktére w nia godzi.

Szukajac biblijnych podstaw konsekracji, nalezy ponadto zwrdéci¢ uwage
na pojawiajaca sie w Starym Testamencie grupe stéw o hebrajskim rdzeniu
»qds” odnoszacych sie do $§wietosci. Pierwsze uzycie takiego stownictwa
pojawia sie w Ksiedze Wyjscia w odniesieniu do teofanii Boga na pustyni
(Wj 3, 5), w wyraznym kontekscie historiozbawczym. Co znamienne, ze
$wieto$cia-sakralnos$cia cztowieka zwiazana bedzie potrzeba oczyszczenia,
zachowywania czystosci rytualnej, specjalne ryty i prawodawstwo. Moty-
wem jest spotkanie z zywym, Jedynym i Swietym Bogiem i otrzymanie od
Niego jakiego$ daru (por. Wj 19, 10-14; Lb 11, 18). B6g pierwszy wychodzi
z inicjatywa i wybiera sobie lud, ktéremu sie objawia, prowadzi i zaprasza
do przymierza ze soba. Tenze Lud Bozy jest wezwany do powierzenia sie,
ofiarowania temu Jedynemu Bogu w sposdb totalny, do porzucenia cho¢-
by pozoru idolatrii i do zachowania postuszeristwa Bozej Woli wyrazonej
w przykazaniach i poleceniach prorockich.

Rdzen ,qds” pojawia sie takze w kontekscie powotania prorokéw. To
wlasnie im Bég daje w sposdéb zupelnie niezasluzony specjalne powota-
nie, oczyszcza ich (Izajasz), pociaga swa miltoscia (Jeremiasz). Prorocy jako
»$wieci Boga” sa dedykowani do bycia catkowicie dyspozycyjnymi wobec
Boga, otrzymuja specjalne dary do wyjatkowej misji, jaka zleca im On
w kontekscie historii zbawienia.

Nowy Testament przynosi wypelnienie starotestamentalnej wizji — jest
nim Jezus Chrystus, ktéry ustanawia dla wszystkich wezwanych konsekra-
cje chrzcielng, a niektérych zaprasza do $cislejszego nasladowania siebie.
Jak naucza Kosciél na podstawie Ewangelii:

Sam Jezus jest tym, ktorego Ojciec w najbardziej wzniosly sposob
konsekrowal i postal (por. ] 10, 36). Streszcza On w sobie wszyst-
kie konsekracje starego prawa, ktére zapowiadaly Jego konsekracje;
w Nim zostaje konsekrowany nowy Lud Bozy, odtad w tajemniczy
spos6b z Nim zjednoczony. Przez chrzest Jezus udziela swego zycia
kazdemu z chrzescijan. Wszyscy zostaja uswieceni w Synu. Wszy-
scy sa powolani do $wietosci. Wszyscy sa poslani, by uczestniczy¢
w misji Chrystusa i kazdy otrzymuje zdolno$¢ wzrastania w mito-
$ci i stuzbie Pana. Ten dar chrztu jest podstawowa konsekracja
chrzescijan, w nim zakorzenione sa wszystkie pozostale. [...] Nie-
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ktérym jednak, dla dobra wszystkich, Bég udziela daru $cislejszego
nasladowania Chrystusa w Jego ubdstwie, czystosci i postuszenstwie
poprzez publiczna profesje tych rad przyjeta przez Kosciét. (EE 6-7)

Dokumenty Kosciota, prébujac wskazac biblijne Zrédla tozsamosci os6b
konsekrowanych, wymieniaja w dalszej kolejnosci teksty méwiace o konse-
kracji Maryi:

Maryja jest bowiem wzniostym przykladem doskonalej konse-
kracji, wyrazajacej si¢ pelna przynaleznoscia do Boga i catkowitym
oddaniem sie¢ Jemu. Wybrana przez Pana, ktéry postanowit dokonaé
w Niej tajemnicy Wcielenia, przypomina osobom konsekrowanym
o pierwszeristwie Bozej inicjatywy. Zarazem Maryja, ktéra wyrazila
przyzwolenie na Boze Stowo Wcielone w Jej fonie, jawi sie jako wzdr
przyjecia taski przez czlowieka.

W latach zycia ukrytego w Nazarecie Maryja Panna trwala przy
Chrystusie wraz z J6zefem, byla obecna u boku Syna w decydujacych
momentach Jego zycia publicznego i dlatego jest mistrzynia bezwa-
runkowej wiernosci i niestrudzonej stuzby. W Niej — w tym ,przy-
bytku Ducha Swietego” (LG 53) — nowe stworzenie jasnieje petnym
blaskiem. Zycie konsekrowane w Niej znajduje wspanialy wzér
konsekracji Ojcu, jednosci z Synem i uleglo$ci Duchowi Swiete-
mu; ma $wiadomos$¢, ze przylgniecie do Chrystusa, do Jego ,zycia
w ubdstwie i dziewictwie” (LG 46) oznacza takze nasladowanie zycia
Maryi. (VC 28)

Kolejna osobg, ktéra Bég obdarzyt darem Zzycia konsekrowanego i ktéra
na ten dar z mitoscia odpowiedziala, jest Jan Ewangelista:

Kontemplacja ukrzyzowanego Chrystusa jest Zrédlem natchnienia
dla wszystkich powotan; z niej biora poczatek — obok podstawowego
daru Ducha — wszystkie dary, a zwlaszcza dar zycia konsekrowa-
nego. Po Maryi, Matce Jezusa, otrzymal ten dar Jan, umilowa-
ny uczen Jezusa, $wiadek stojacy wraz z Maryja u stép Krzyza (por.
J 19, 26-27). Jego wybor calkowitej konsekracji jest owocem Bozej
milosci, ktéra go ogarnia, podtrzymuje go i wypelnia mu serce. Jan
— obok Maryi — jest jednym z pierwszych posrdd licznych mezczyzn
i kobiet, ktérzy od samych poczatkéw historii Kosciota az do korca,
pobudzeni przez Boza miltos¢, czuja sie powolani, by i$¢ za Baran-
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kiem zlozonym w ofierze i zyjacym, dokadkolwiek péjdzie (por. Ap
14, 1-5). (VC 23)

Wedlug dokumentéw Magisterium na uprzywilejowane miejsce za-
stuguja po Maryi i Janie Ewangeli$cie wszyscy prorocy, a w szczegélnosci
Eliasz (por. VC 84).

Wspélczesna teologia zycia konsekrowanego, badajac biblijne podstawy
zagadnien z nig zwigzanych, zwraca uwage na potrzebe poprawnej herme-
neutyki i unikanie do$¢ rozpowszechnionych btedéw metodologicznych.!
Niektore teksty Pisma Swietego bywaja traktowane, jak gdyby mialy od-
nosi¢ sie wylacznie do zycia konsekrowanego. Przy korzystaniu z tekstow
z Ewangelii pojawiaja sie pomysly, aby uzupelniaé to, czego te teksty nie
moéwig, na przyklad paralelnymi fragmentami zaczerpnietymi od innych
ewangelistow, nie zwazajac zupelnie na osobliwo$¢ teologiczna dziel po-
szczegblnych autoréw biblijnych. Zdarza sie tez wyjasnianie istoty tozsa-
mosci zakonnej czy teologii §lubéw bazujace na tekstach Pisma Swietego
wyrwanych z szerszego kontekstu. Powaznym naduzyciem moze by¢ selek-
tywne dobieranie perykop do ustalonej juz z géry interpretacji, a pomijanie
tego, co do niej nie pasuje. Odpowiednia metodologia bedzie wiec dociera-
nie do biblijnych Zrédel, wlasciwa egzegeza, poszukiwanie szerszych kon-
tekstéw i inspiracji biblijnych pomagajacych zrozumie¢ tozsamo$¢ osoby
konsekrowanej.”

Wspolczesna nauka Magisterium o konsekracji zakonnej

Potrzebe precyzyjnego, odnowionego przedstawienia tozsamosci os6b
zakonnych dostrzezono juz w czasie prac Soboru Watykanskiego II. Oj-
cowie soborowi zwrdécili uwage przede wszystkim na konieczno$¢ porzu-
cenia zwyczaju ujmowania stanu zakonnego w kategoriach status perfec-

! Por. G. Perego, Nowy Testament a zycie konsekrowane, thum. K. Stopa, Edycja Swietego
Pawta, Czestochowa 2010, s. 12-14.

2 Jednym z przyktadéw takiego podejécia jest aplikacja teologii typologicznej. Por. S.M. Sessa,
Profeti per le nazioni. Antico Testamento e vita consacrata, Edizioni San Paolo, Cinisello Balsamo
2015; S.M. Sessa, La ,consacrazione” nella Sacra Scrittura. Approssimazioni metodologiche
e focalizzazioni tematiche: tracce per un dibattito, w: Congregazione per gli Istituti di Vita
Consacrata e le Societa di Vita Apostolica, Consecratio et consecratio per evangelica consilia.
Atti del Seminario Internazionale. Roma 1-3 marzo 2018, Libreria Editrice Vaticana, Citta del
Vaticano 2019, s. 43-58.
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tionis — ,stanu doskonalosci” Takie traktowanie zycia zakonnego, jako
ekskluzywnej, najtatwiejszej drogi do osiagniecia doskonatosci i $wietosci
chrzescijanskiej budzito bardzo wiele zastrzezen. Prowadzilo to czasem
do kuriozalnych, z dzisiejszego punktu widzenia, dyskusji nad wyzszoscia
stanu zakonnego nad stanem $wieckim czy o wyzszosci stanu kaptanstwa
stuzebnego nad stanem zakonnym.

W swoim nauczaniu Sobér Watykanski II zdecydowanie odchodzi od
takiej ryzykownej koncepcji i unika stwierdzen faworyzujacych kogokol-
wiek. Sprzeciwia si¢ to bowiem powszechnemu powolaniu do $§wietosci
wedlug powolania, jakim Bdg obdarzyl kazdego cztowieka. Punktem wyj-
$cia do okreslenia tozsamosci kazdego chrzescijanina jest chrzest. W nim
zakorzeniona jest rownos$¢ wszystkich w Kosciele, a konsekracja chrzcielna
uzdalnia czlowieka do $wietosci. W soborowym nauczaniu, prébujacym
ujac specyfike tozsamosci zakonnikéw, znajdujemy stwierdzenia méwiace
o konieczno$ci specjalnej, pochrzcielnej ,szczegdlnej konsekracji” (PC 5).
Zakonnik przyjmuje ja, aby ,otrzymac obfitsze owoce taski chrztu” (LG
44), jest ona ,gleboko zakorzeniona w konsekracji chrztu i pelniej ja wyra-
za” (PC 5), uzdalnia ona takze do wypelnienia powierzonej misji w duchu
stuzby Bozej (LG 44).

Soborowe nauczanie nie rozstrzygneto wszystkich kwestii teologicz-
nych w odniesieniu do konsekracji zakonnej. Stad kierowano do watykan-
skiej dykasterii zajmujacej sie zakonnikami szereg présb o wyjasnienia.
Najwazniejsza z nich dotyczyla precyzyjnego okreslenia dzialania Boga
i czlowieka w misterium powotania do Zycia zakonnego. W jednej ze
swych odpowiedzi Kongregacja wyja$nia:

Konsekracja jest podstawa zycia zakonnego. Kosciél, bardzo sta-
nowczo kladac na to nacisk, w pierwszym rzedzie akcentuje ini-
cjatywe Boga oraz to, co jest zaloZzeniem zycia zakonnego — prze-
obrazajacy zwiazek z Bogiem. Konsekracja jest aktem Bozym. Bég
powoluje kogos, oddziela go, azeby w specjalny sposéb poswiecit sie
Jemu. Réwnocze$nie udziela potrzebnej laski, azeby na to powo-
lanie odpowiedzie¢ tak, ze wyrazem owego poswiecenia ze stro-
ny czlowieka jest pelne i dobrowolne oddanie siebie. Powstaja-
ca w wyniku tego relacja jest czystym darem. Jest przymierzem we
wzajemnej milo$ci i wiernosci, w komunii i postannictwie, zawartym
dla chwaly Boga, jest radoscia osoby konsekrowanej i zbawieniem
$wiata. (EE 5)
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Jan Pawet II w adhortacji Vita consecrata jeszcze szerzej ujmie te zasade
»inicjatywa Boga — odpowiedz cztowieka’, pokazujac przyczyny i motywy
tak radykalnej odpowiedzi cztowieka:

Oto sens powotania do zycia konsekrowanego: jest ono wytaczna ini-
cjatywa Boga (por. ] 15, 16), ktéry oczekuje od tych, ktérych wybral,
odpowiedzi w postaci calkowitego i wylacznego oddania sie Jemu
(por. EE 5). Do$wiadczenie tej bezinteresownej milosci Boga jest
tak glebokie i silne, Ze czlowiek czuje si¢ zobowiazany odpowie-
dzie¢ na nie bezwarunkowym poswieceniem Mu wlasnego zycia,
zlozeniem w ofierze wszystkiego — terazniejszosci i przysztosci
— w Jego rece. Wlasnie dlatego mozna zrozumie¢ tozsamos¢ osoby
konsekrowanej, przyjmujac za punkt wyjscia — w $lad za $w. Toma-
szem — totalny charakter jej ofiary, poréwnywalnej do prawdziwej
ofiary calopalnej (por. Summa Theologiae, 11-11, q. 186, a. 1). (VC 17)

W trakcie obrad Zwyczajnego Zgromadzenia Ogélnego Synodu Bisku-
péw w 1994 roku po$wieconego tematowi ,,Zycie konsekrowane i jego mi-
sja w Ko$ciele i w §wiecie” pojawialy sie pytania o relacje tej niesakramen-
talnej konsekracji do sakramentalnej konsekracji chrzcielnej, a takze
do konsekracji w sakramencie $wiecen. Ojcowie synodalni kierowali do
Jana Pawtla II prosby o wyjasnienie tej kwestii w klarowny sposéb w zwy-
czajowej posynodalnej adhortacji.

Papiez bardzo jasno opisal relacje miedzy konsekracja zakonng a innymi
konsekracjami sakramentalnymi. Warto przytoczy¢ tu obszerne fragmenty
z jego nauczania. W adhortacji Redemptionis donum z 1984 roku pisze:

Profesja zakonna — zakorzeniona na sakramentalnym podfozu chrztu
— jest nowym ,,zanurzeniem w $mier¢ Chrystusa”: nowym — po-
przez swiadomos¢ i wybor, nowym — poprzez milos¢ i powolanie,
nowym — poprzez nieustanne ,nawrocenie”. Owo ,zanurzenie
w $mier¢” sprawia, ze — ,pogrzebany wraz z Chrystusem” czlowiek —
»wkracza w nowe zycie jak Chrystus” W Chrystusie ukrzyzowanym
znajduje swa integralna podstawe konsekracja chrztu, i z kolei pro-
fesja rad ewangelicznych, ktéra — wedle stéw Vaticanum II — ,,stano-
wi jaka$ szczegdlna konsekracje” Konsekracja ta jest rownoczes$nie
$miercia i wyzwoleniem. Sw. Pawel pisze: ,umarliscie dla grzechu’,
a te ,$mier¢” nazywa réwnoczes$nie ,wyzwoleniem z niewoli grze-
chu” Nade wszystko jednak konsekracja zakonna, na sakramental-
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nym gruncie chrztu §wietego, stanowi nowe ,zycie dla Boga w Je-
zusie Chrystusie”.

Tak oto — wraz z profesja rad ewangelicznych, w sposéb dale-
ko dojrzalszy i bardziej swiadomy — zostaje ,porzucony dawny
cztowiek” i w taki sam sposdb zostaje ,przyobleczony czlowiek nowy,
stworzony wedlug Boga w sprawiedliwo$ci i prawdziwej §wietosci’,
azeby uzy¢ jeszcze sléw z Listu do Efezjan (por. Ef 4, 22-24). (RD 7)

W swym Liscie apostolskim do wszystkich oséb konsekrowanych
z okazji Roku Maryjnego w 1988 roku Jan Pawel Il ujmuje te relacje i no-
wo$¢ konsekracji w nieco innych stowach:

Powolanie czltowieka do konsekracji catego zycia pozostaje w szcze-
gblnym zwiazku z po$wieceniem samego Chrystusa za ludzi. Wyra-
sta ono z sakramentalnego korzenia chrztu, ktéry zawiera w sobie
pierwsza i podstawowa konsekracje osoby ludzkiej Bogu. Konse-
kracja poprzez profesje rad ewangelicznych — czyli §luby i przyrze-
czenia — jest organicznym rozwinieciem tego ,poczatku’, jaki
stanowi chrzest. Zawiera sie¢ w niej dojrzaly wybor Boga samego,
oblubiencza odpowiedz na milo$¢ Chrystusa. Oddajac Mu siebie
w sposéb catkowity i niepodzielny, pragniemy ,i$¢ za Nim’, decydu-
jac sie na zachowanie czysto$ci, ubdstwa i postuszenstwa w duchu
ewangelicznych rad. Pragniemy upodobni¢ si¢ do Chrystusa jak naj-
$cidlej, ksztaltujac swe zycie wedle ducha O$miu Blogostawienistw
z Kazania na Gérze. Nade wszystko jednak pragniemy ,mie¢ mitos¢’,
ktora wszystkie elementy zycia konsekrowanego przenika i zespala
jako prawdziwa ,wiez doskonalosci” (por. Kol 3, 14). Wszystko to za-
wiera sie¢ w Pawlowym ,umieraniu’, sakramentalnie zapoczatkowa-
nym przez chrzest.?

Najprecyzyjniejsze wyjasnienie koniecznos$ci nowej i specjalnej konse-
kracji udzielanej zakonnikom po chrzcie, ktéra nierozerwalnie wiaze sie
z profesja rad ewangelicznych, Jan Pawel II daje w posynodalnej adhor-
tacji Vita consecrata:

3 Jan Pawel II, List apostolski do wszystkich os6b konsekrowanych z okazji Roku Maryjnego,
Watykan 22 maja 1988.
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W tradycji Kosciota uznaje sie profesje zakonna za szczegdlne
i owocne poglebienie konsekracji chrzcielnej, jako ze dzieki niej
wewnetrzna jedno$¢ z Chrystusem, ustanowiona juz przez chrzest,
przeradza sie w dar upodobnienia do Niego, wyrazony i urzeczywist-
niony w sposéb pelniejszy przez profesje rad ewangelicznych (por.
RD 7).

Ta nowa konsekracja rdozni sie jednak od pierwszej swa spe-
cyfika, jako Ze nie jest jej koniecznym nastepstwem (por. LG 44).
Kazdy cztowiek odrodzony w Chrystusie jest przeciez powotany, aby
mocag laski udzielonej mu przez Ducha zachowywacd czystos¢ wia-
$ciwa dla jego stanu zycia, okazywa¢ postuszenstwo Bogu i Koscio-
fowi oraz zachowywac¢ rozsadny dystans wobec débr materialnych,
poniewaz wszyscy sa powolani do §wietosci, ktéra polega na dosko-
natlej mitosci (por. LG 42). Jednakze chrzest sam w sobie nie wigze
si¢ z powolaniem do celibatu lub do dziewictwa, do rezygnacji
z posiadania dobr i do postuszenstwa przelozonemu w specyficz-
nej formie rad ewangelicznych. Dlatego ich profesja zaklada ist-
nienie swoistego daru Bozego, ktdry nie jest udzielany wszystkim,
jak to podkresla sam Jezus, méwiac o dobrowolnym bezzenstwie
(por. Mt 19, 10-12). (VC 30)

Papiez zauwaza, ze do realizacji tego powolania udzielany jest szcze-
gélny dar Ducha Swigtego. Ponadto podejmuje bardzo istotng dla czton-
kéw instytutéw kleryckich refleksje na temat wzajemnej relacji pomiedzy
konsekracja zakonna a konsekracja sakramentalng w sakramencie Swiecen.
W tym samym punkcie adhortacji Vita consecrata pisze:

W przypadku kaplandéw, ktérzy skladaja profesje rad ewangelicz-
nych, doswiadczenie potwierdza, ze sakrament swiecen zyskuje
szczegolng plodnosé dzieki takiej konsekracji, jako ze stawia ona
wymog $cislejszej przynaleznosci do Chrystusa. Kaptan, ktéry sklada
profesje rad ewangelicznych, ma szczegolnie korzystne warunki po
temu, aby przezywa¢ w swoim wnetrzu pelni¢ tajemnicy Chry-
stusa, rowniez dzieki swoistej duchowosci swego Instytutu oraz
apostolskiemu wymiarowi jego charyzmatu. W osobie prezbitera
powolanie do kaplanstwa oraz do zycia konsekrowanego tworza
bowiem wspolnie gleboka i dynamiczng jednos¢” (VC 30)
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Dla zapewnienia jeszcze wiekszej klarownosci co do specyfiki konse-
kracji zakonnej oraz wzajemnych powiazan miedzy réznymi stanami zycia
chrzescijanskiego Jan Pawel II naucza:

Dla misji wiernych swieckich, ktérzy maja ,szukac¢ Krélestwa Boze-
go, zajmujac sie sprawami $wieckimi i kierujac nimi po mysli Bozej”
(LG 31), odpowiednim fundamentem jest konsekracja przez chrzest
i bierzmowanie, wspdlna wszystkim czlonkom Ludu Bozego. Sza-
farze pelniacy postuge swieceri otrzymuja oprécz tej konsekracji
podstawowej takze konsekracje w sakramencie §wiecen, aby konty-
nuowaé w czasie postuge apostolska. Osoby konsekrowane, ktére
obieraja droge rad ewangelicznych, otrzymuja nowa i specjalna kon-
sekracje, ktéra co prawda nie jest sakramentalna, ale zobowiazuje je
do nasladowania — przez praktyke celibatu, ubdstwa i postuszenstwa
— tej formy Zycia, jaka sam Jezus przyjat i dat za wzér uczniom. Cho¢
te rozne kategorie cztonkéw Kosciola objawiaja jedyna tajemnice
Chrystusa, to charakterystyczng, lecz nie wylaczna cecha laikatu jest
$wiecko$¢, pasterzy — stuzebno$¢, zas oséb konsekrowanych — szcze-
goélne upodobnienie do Chrystusa czystego, ubogiego i postusznego.
(VC31)

Cecha charakterystyczna najnowszego ujecia magisterialnego, jakie
przedstawil Jan Pawel II w posynodalnej adhortacji Vita consecrata jest
nieustanne podkreslanie trynitarnego wymiaru powolania do zycia kon-
sekrowanego. Czlowiek zostaje powotany z inicjatywy Ojca, aby jak Jego
namaszczony Duchem Swietym Syn przyjal konsekracje, ofiarowal sie
Ojcu i w mocy Ducha petnit zbawczg misje wobec ludzkosci (por. VC 22).
Ponadto, konsekracja zostaje umieszczona przez Jana Pawta II w klasycz-
nym posoborowym kluczu teologicznym: misterium (Confessio Trinitatis)
— komunia (Signum fraternitatis) — misja (Servitium caritatis).

Problemy terminologiczne i jezykowe

Jednym z bardzo waznych problemdw, jakie ujawnily si¢ w trakcie roz-
woju teologii konsekracji zakonnej jest kwestia terminologii.* Lacinskie

* Por. T. Paszkowska, Misterium konsekracji oséb w perspektywie duchowosci Soboru
Watykariskiego II, Wydawnictwo KUL, Lublin 2005, s. 49-67.
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stowo ,consecrare” bywa tlumaczone w wielu jezykach jako czasownik
zwrotny, wyrazajac akt czlowieka, ktéry oddaje sie i poswieca sig, co wska-
zuje na ofiarniczy charakter aktu konsekracji. To samo slowo przettuma-
czone w stronie czynnej jako dziatanie Boga, ktéry konsekruje, wyrazac
bedzie to, ze Bég wybiera czltowieka i uswieca go.

Ponadto, co moze wyda¢ si¢ nadzwyczaj zaskakujace, problemem jest
wlasciwe tlumaczenie tekstéw Magisterium na poszczegdlne jezyki. Oka-
zuje sie¢ bowiem, Ze uzycie réznych stéw moze powodowaé zamieszanie
i niejasno$¢ w rozumieniu konsekracji. Klasycznym tego przykladem jest
soborowe zdanie z Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium
z gtéwnego punktu dotyczacego teologii stanu zakonnego. W jezyku tacin-
skim fragment tego zdania brzmi:

Per baptismum quidem mortuus est peccato, et Deo sacratus; ut
autem gratiae baptismalis uberiorem fructum percipere queat, con-
siliorum evangelicorum professione in Ecclesia liberari intendit ab
impedimentis, quae ipsum a caritatis fervore et divini cultus per-
fectione retrahere possent, et divino obsequio intimius consecratur.
(LG 44)

Kontrowersje dotycza tlumaczen zwrotu ,,divino obsequio intimius con-
secratur”. W wiekszosci oficjalnych ttumaczen na jezyki narodowe uzyty
jest czasownik zwrotny, ktéry wskazuje, ze to cztowiek konsekruje si¢ Bogu
i konsekracja jest aktem czlowieka wobec Boga®. I tak w jezyku polskim
mamy ,po$wieca sie stuzbie Bozej’, po wlosku ,,si consacra piis intimamen-
te al servizio di Dio”, po francusku ,se consacrer plus intimement au service
divin”, po hiszpansku ,se consagra mds intimamente al servicio de Dios”,
po biatorusku ,su4s 60rbws npvicssuae cs6e Bowamy carymannio”. Z kolei
w tlumaczeniu tego samego tekstu w kilku innych jezykach uzyty bedzie
czasownik w stronie biernej, ktéry akcentuje, ze konsekracja jest aktem
Boga dzialajacego w czlowieku. I tak, w jezyku angielskim przettumaczono
»he is more intimately consecrated to divine service”, po portugalsku ,,é con-
sagrado mais intimamente ao servigo divino”, po niemiecku ,wird dem got-
tlichen Dienst inniger geweiht”.

Po publikacji tekstu soborowego Lumen gentium powstalo kilka ko-
mentarzy wyjasniajacych watpliwosci w sprawie wlasciwej interpretacji

> Oficjalne wersje jezykowe sa dostepne na przyklad na stronie internetowej www.vatican.
va.
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punktu 44 Konstytucji.® Jasno wskazuja one, ze na wyrazenie aktéw Boga
zarezerwowany jest czasownik ,consecrare”, a dla aktéw ludzkich ,devo-
vere”, ,mancipare” i ,dedicare”. Ponadto, soborowa Komisja Teologiczna
wyjasnita: , Textus novus est: «per eadem vincula divino obsequio intimius
consecratur» sub forma passiva, subintelligendum «a Deo»”". Czyli jest ja-
sne, ze czasownik ,consecrare” uzyty tutaj w stronie biernej podkresla pry-
mat dziatania Boga, akt wziecia przez Niego czlowieka w posiadanie, na
wylaczna stuzbe. Czasowniki ,devovere”, ,mancipare” i ,dedicare” wyrazaja
w tym kontekscie akt konsekracji cztowieka rozumiany jako poswiecenie
sie, powierzenie sie¢ w rece Boga, dobrowolne wyrzeczenie si¢ siebie dla
stuzby Bogu jako odpowiedZ na wezwanie Boze. Poprawne tlumaczenie
tekstu Lumen gentium nr 44, uwzgledniajace powyzsze uwagi i oddaja-
ce sens soborowego nauczania na temat konsekracji, powinno po polsku
brzmie¢ zatem w taki lub podobny sposéb: ,,chrzescijanin [...] jest jeszcze
$ciSlej przez Boga konsekrowany stuzbie Bozej".

Jak tatwo zauwazy¢, same tlumaczenia podstawowego tekstu nauki Ma-
gisterium o stanie zakonnym moga powodowa¢ wiele zamieszania. Wy-
maga to ostroznosci w powolywaniu si¢ na nie i postuluje raczej uzycie
tekstéw w jezyku oryginalnym.®

Propozycje nowych ujec teologicznych

Aktualne Magisterium Kosciola wskazuje jednoznacznie, ze teologia
konsekracji zakonnej jest zakotwiczona w teologii sakramentu chrztu.
Wspélczesna refleksja nad tozsamoscia os6b konsekrowanych, a w szcze-
golnosci zakonnikéw, podejmuje prébe wyrazenia na rézne sposoby iza
pomoca réznych terminéw zlozonosci tego zagadnienia oraz podkresla

® Por. G. Ghirlanda, I significati del termine ,consacrazione” nel CIC 1983, w: Congregazione
per gli Istituti di Vita Consacrata e le Societa di Vita Apostolica, Consecratio et consecratio per
evangelica consilia. Atti del Seminario Internazionale. Roma 1-3 marzo 2018, dz. cyt., s. 9-44; Z.
Palys, Rozwdj teologii konsekracji zakonnej. Studium historyczno-teologiczne od Vaticanum II do
SVita consecrata” Jana Pawta II, Wydawnictwo La Salette, Krakéw 2008, s. 73-77.

7 Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II, t. 111, cz. VIIL: Congregationes
generales CXXIII-CXXVII, Typis Polyglottis Vaticanis, Citta del Vaticano 1976, s. 131.

8 Podobna sytuacja jest z ttumaczeniem tekstu z punktu nr 5 instrukcji Essential elements
wydanej jako editio typica po angielsku. Zdanie: ,Consecration is the basis of religious life”
przettumaczono po polsku jako: ‘Poswiecenie sie Bogu, konsekracja jest podstawa zycia za-
konnego’
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trudnosci w sformulowaniu calosciowego i wyczerpujacego ujecia.’
Prezentuje bogactwo kluczy interpretacyjnych albo propozycji akcentu-
jacych jaki§ wazny element, ktéry nadaje konsekracji szczegdlny charak-
ter. Zdarzaja sie réwniez glosy autoréw wskazujace niebezpieczenstwa
réznego rodzaju redukcjonizméw. Warto zatem, bez wchodzenia w dys-
kusje, przyjrzec¢ sie najwazniejszym propozycjom nowych uje¢ teologicz-
nych.

Na poczatku trzeba przywotac glosy wyrazajace swego rodzaju dystans
wobec dyskusji nad konsekracja zakonna. U niektérych autoréw repre-
zentujgcych $wiat monastycyzmu (szczegdlnie wschodni) da sie zauwazy¢
wrecz nieobecnos¢ tego zagadnienia. Stoja oni czesto na stanowisku, ze
tozsamos¢ zakonnika da sie wyrazi¢ w sposéb nieskomplikowany — jest on
chrze$cijaninem, ktéry zyje po prostu radykalnoscia i integralnoscia Ewan-
gelii. Zbyt wiele jest bowiem w teologii 0séb konsekrowanych podkreslania
ich wyjatkowo$ci.'

Ponadto trzeba podkresli¢, ze konsekracja zakonna jest aktem dotykaja-
cym istoty tozsamosci osoby. Konsekracja cztowieka jest uczestnictwem
w konsekracji Chrystusa. Nie jest ona jakim$ zewnetrznym dodatkiem czy
nadaniem funkcji w KoSciele i $wiecie.!" Odnosi si¢ ona w pierwszej ko-
lejnosci do glebi ,bycia” osoby, a nie do jej dzialania. Znamienne, ze sami
zakonnicy pytani o to, kim sg, czesto rozpoczynaja wyjasnienie od wylicze-
nia tego, co robig, czym sie zajmuja. Warto tez wspomnie¢, ze przy dysku-
sjach o istocie konsekracji oséb zakonnych (szczegélnie kobiet) nie brakuje
podkreslania oblubieniczego charakteru tego aktu. Pokazuje to jasno, ze
powolanie jest zwiazkiem oséb powstalym z milosci i dla mitosci, ze jest
to rodzaj zaslubin. W sercu konsekracji chodzi bowiem o mito$¢ Boga do
cztowieka i cztowieka do Boga.

Jednym z najbardziej rozbudowanych systeméw ujecia konsekracji
zakonnej jest perspektywa eklezjologiczno-sakramentalna widziana
w trzech powiazanych ze soba kluczach: teologii przymierza, teologii

 Por. M. Bevilacqua, La consacrazione religiosa. Prospettive di interpretazione nel
Magistero e nella riflessione teologica, w: Congregazione per gli Istituti di Vita Consacrata e le
Societa di Vita Apostolica, Consecratio et consecratio per evangelica consilia. Atti del Seminario
Internazionale. Roma 1-3 marzo 2018, dz. cyt., s. 137-161.

10 por, E. Bianchi, Non siamo migliori. La vita religiosa nella Chiesa, tra gli uomini, Edizioni
Qiqajon, Magnano 2002.

' Por, G. Ghirlanda, 1 significati del termine ,,consacrazione” nel CIC 1983, dz. cyt., s. 40-41.
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systemu sakramentalnego i pneumatologii.'” Klucz przymierza podkre-
$la rodzaj relacji miedzy Konsekrujacym a konsekrowanym, udzielenie
btogostawienstwa przez Boga i zagadnienie wiernosci. Dalej, konsekracja
zakonna, cho¢ nie jest sakramentalna ze swej istoty, to bazuje na chrzcie,
a swe glebokie zakorzenienie ma w konsekracji eucharystycznej. Euchary-
stia bowiem, w ktérej dokonuje sie konsekracja Ciata i Krwi Jezusa Chry-
stusa, jest centrum systemu sakramentalnego Kosciota, a wszystkie sakra-
menty Ko$ciota s3 na nig ukierunkowane. To wtasnie w teologii Eucharystii
najpelniej mozna odkry¢, czym jest dar, ofiara i moc przemieniajacej faski
Bozej. I wreszcie, konieczna jest epikleza — uroczyste przywotanie Ducha
Swietego: Jego konsekrujacej i jednoczacej mocy.

W tym miejscu warto wspomnie¢, ze trynitarne ujecie istoty zycia kon-
sekrowanego zaproponowane przez Jana Pawla II w Vita consecrata do-
pomina sie czytelnego wyeksponowania wymiaru pneumatologicznego.
,Jezus jest bowiem Tym, ktérego Bdg namascit Duchem Swietym i mocg
[Dz 10, 38], ktorego Ojciec poswigcit i postat na swiat [] 10, 36]” (VC 22).
Konsekracja Chrystusa poprzez namaszczenie Duchem Swietym jest zwia-
zana nierozerwalnie z postaniem, jest to namaszczenie dla misji. Jak sam
Jezus uroczyscie podkreslal w §wiatyni w Nazarecie: ,Duch Panski spoczy-
wa na Mnie, poniewaz Mnie namascil i postal Mnie, abym ubogim nidst
dobra nowine, wiezZniom glosit wolnos¢, a niewidomym przejrzenie; abym
uci$nionych odsytal wolnymi, abym obwolywat rok faski od Pana” (Lk 4,
18-19). Zdaniem wielu autoréw ujecie konsekracji jako namaszczenia
bardzo dobrze pokazuje dynamizm charyzmatyczny zycia konsekrowane-
go, jego misyjne ukierunkowanie.’®

Dzialanie czlowieka w misterium konsekracji wyraza si¢ w totalnym
poswieceniu sie Bogu poprzez profesje rad ewangelicznych. Takie wolne
oddanie sie Jemu we wszystkich dziedzinach zycia, co wyrazaja $luby, za-
ktada niezwykle radykalny akt wiary. W ten sposéb, akcentujac to niezwy-
kle zaufanie kochajacemu Bogu, konsekracja rozumiana jest jako zywa
profesja wiary, niejako uciele$nienie wiary i pierwszego przykazania De-

12 Por. J.C.R. Garcia Paredes, La ,consacrazione carismatica”, w: Congregazione per gli
Istituti di Vita Consacrata e le Societa di Vita Apostolica, Consecratio et consecratio per evangelica
consilia. Atti del Seminario Internazionale. Roma 1-3 marzo 2018, dz. cyt., s. 169-185.

13 por, J.C.R. Garcia Paredes, Teologia della vita religiosa, San Paolo, Cinisello Balsamo 2004,
s. 325-354; B. Maggioni, Alle radici della sequela, Ancora, Milano 2010, s. 9-19. Takie ujecie
jest bardzo znaczaco akcentowane w teologii zycia konsekrowanego w Ameryce Lacinskiej,
por. Confederacion Latinoamericana de Religiosos, Hacia una vida religiosa latinoamericana.
Seleccion de texos teoldgicos, Centro de Estudios y Publicaciones, Lima 1984.
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kalogu.'* Powotanie to jest zwiazane z powolaniem prorokéw, ktérzy zo-
stali wybrani przez Boga, aby sta¢ na strazy wierno$ci Jedynemu Bogu. Ten
akcent nabiera ponadto waznego znaczenia w konteks$cie formacji perma-
nentnej jako formacji wiary oraz w kontekscie wielu odej$¢ ze stanu zakon-
nego spowodowanego problemami z wiara badz jej utrata.

Aby widzie¢ konsekracje w pelni, niezbedny jest mocny akcent ekle-
zjologiczny: Bég konsekruje przez Kosciél, w Kosciele oraz dla Kosciota
i jego misji. Nie brakuje w ostatnich latach uwag ze strony os6b konsekro-
wanych, ktére czuja sie marginalizowane w Kosciele badz tez odczuwaja,
ze ich powotlanie nie jest rozumiane. Z drugiej strony pojawiaja sie glosy,
ze niektdérzy konsekrowani wydaja si¢ by¢ wyobcowani z zycia Ko$ciota
powszechnego i lokalnego, jakby tworzyli jakas$ rzeczywisto$¢ paralelna.
Powolanie do przyjecia nowej i specjalnej konsekracji jest nie tylko jaka$
rzeczywisto$cia w Kosciele, ale rzeczywistoscia organiczng samego Ko-
$ciota. Jak podkresla Vita consecrata:

Zycie konsekrowane, obecne w Kosciele od samego poczatku, nigdy
nie zaniknie jako jego niezbywalny i konstytutywny element, ponie-
waz wyraza sama jego nature. [...] Wizja Kosciota ztozonego wytacz-
nie z szafarzy i z wiernych $wieckich nie odpowiada zamiarom jego
Boskiego Zalozyciela, jakie mozemy odczyta¢ z Ewangelii i z innych
pism Nowego Testamentu. (VC 29)"

W ostatnich dokumentach Kosciota i wielu publikacjach zwraca sie
szczegb6lna uwage na przypomnienie eschatologicznej natury konsekra-
cji zakonnej.'* W tym kontekscie Jan Pawel II w Vita consecrata naucza:

Istnieje bowiem niezmienna doktryna, ktéra przedstawia zycie
konsekrowane jako zapowiedZz przyszlego Kroélestwa. Sobdér Waty-
kanski II przypomina to nauczanie, gdy stwierdza, ze konsekracja
»W Wyzszym tez stopniu [...] zapowiada przyszle zmartwychwstanie
i chwale Krolestwa niebieskiego” (LG 44). Jest to przede wszystkim
zastuga slubu dziewictwa, rozumianego zawsze przez tradycje jako

Y Por. G. Uribarri Bilbao, Portar las marcas de Jestis. Teologia y espiritualidad de la vida
consagrada, Desclée De Brouwer, Bilbao 2001, s. 325.

15 por. X. Larranaga (ed.), La vita consacrata nel mistero della Chiesa, Ancora, Milano 2017.

16 Por. A. Cencini, ,Guardate al futuro” Perché ha ancora senso consacrarsi a Dio. Paoline
Editoriale Libri, Milano 2010; E. Bianchi, Non siamo migliori, dz. cyt.
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zapowiedz ostatecznego $wiata, ktory juz dzisiaj dziata i przemienia
catego czlowieka. (VC 26)

Przypomnienie to jest o tyle znaczace, ze w zyciu zakonnym ,proble-
my apostolskie wydaja sie dzi$ coraz bardziej naglace i Ze zaangazowanie
w sprawy tego $§wiata moze pochtania¢ coraz wiecej uwagi” (VC 26). Uje-
cie to odwotuje sie do jednej z najwazniejszych ewangelicznych inspiracji
i motywacji, obecnej juz od poczatkéw zycia monastycznego. Jest nia ucie-
lesnianie w spos6b widzialny w tym ziemskim zyciu tesknoty za powtér-
nym przyjsciem Chrystusa, a takze rzeczywistosci, w ktdrej ,nie beda sie
ani zeni¢, ani za maz wychodzi¢, ale beda jak aniolowie w niebie” (Mk 12,
25). Konsekracja zakonna ma bowiem przypominac i pokazywac to, jak
chrzest przenosi cztowieka w rzeczywisto$¢ eschatonu, do zycia w escha-
tologicznym napieciu, gdzie chrzescijanin jest ,w $wiecie, ale nie ze Swiata”
(por. ] 17, 6-19), ze ,nie ma tutaj trwalego miasta, ale szuka tego, ktére ma
przyjs¢” (por. Hbr 13, 14) i nieustannie czuwa, bo ,w chwili, ktérej sie nie
domysla, Syn Czlowieczy przyjdzie” (por. Mt 24, 44).

Na zakoniczenie warto przytoczy¢ zdanie, ze z punktu widzenia wymia-
ru charyzmatycznego zbyt mocno forsuje sie dzi§ poszukiwanie jakiejs
kategorii, ktéra w spos6b jednorodny i w zamknietym systemie zawrze
cala rzeczywisto$¢ zycia konsekrowanego. Owszem, z jednej strony po-
trzeba teologicznego i kanonicznego uporzadkowania, ale z drugiej strony
fatwo o uniformizacje, przeakcentowanie znaczenia kategorii ,konsekra-
cji” w ujeciu zjawiska, ktére pod wzgledem charyzmatycznym prezentuje
niesamowite bogactwo.” Problem ten wida¢ na przyklad w sposobie trak-
towania stowarzyszen zycia apostolskiego i nowych form zycia ewange-
licznego, ktére nie przynaleza w sensie $cistym do instytutéw zycia konse-
krowanego, a swoja dynamika charyzmatyczna w zasadzie im nie ustepuja.

Podsumowujac niniejsze opracowanie, warto zauwazy¢, jak wazne dla
wlasciwego rozumienia specyfiki konsekracji zakonnej jest akcentowanie
prymatu konsekrujacego dziatania Boga i wolnej odpowiedzi czltowieka
jako totalnego po$wiecenia swego zycia na stuzbe Jemu. Ponadto jakiekol-
wiek proby wyktadni tozsamosci osoby zakonnej bez czytelnego kontekstu
chrztu nalezy uznac za co najmniej watpliwe.

17 Por. F. Ciardi, Una molteplicita di esperienze di vita, w: Congregazione per gli Istituti di
Vita Consacrata e le Societa di Vita Apostolica, Consecratio et consecratio per evangelica consilia.
Atti del Seminario Internazionale. Roma 1-3 marzo 2018, dz. cyt., s. 117-129.
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Refleksja teologiczna nad tozsamoscia oséb konsekrowanych caly czas
sie rozwija. Z ostatnich wydarzen dotyczacych tego tematu trzeba wspo-
mnie¢ Miedzynarodowe Seminarium Consecratio et consecratio per evan-
gelica consilia zorganizowane w Rzymie w 2018 roku przez Kongregacje
Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszeri Zycia Apostolskiego,
pozniejszy konwent uzupelniajacy oraz wielo$¢ publikacji teologicznych
z dziedziny teologii zycia konsekrowanego.'® Sposréd zglaszanych najcze-
$ciej postulatéw zwraca sie uwage na trudnos$¢ zdefiniowania zycia konse-
krowanego ze wzgledu na bogactwo i zréznicowanie jego form; watpliwo-
$ci co do stownictwa poréwnawczego i stopniowalnego (np. konsekracja
zakonna jest ,bardziej’, ,specjalna”), na rzecz zwrotéw bardziej zréwno-
wazonych (np. konsekracja ,specyficzna”); potrzebe czestszych odniesien
w teologii konsekracji do roli Ewangelii i Stowa Bozego; ostrozno$¢ w sto-
sowaniu zwrotéw moéwiacych o uzupelnianiu chrztu, petni w konsekracji
zakonnej jakby konsekracji chrzcielnej czego$ brakowato; niedosyt ujec
zagadnienia konsekracji z punktu widzenia liturgicznego (formuly kon-
sekracyjne). Kwestiami otwartymi, wymagajacymi glebszych opracowan
pozostaja miedzy innymi: poglebianie teologii charyzmatu i refleksji nad
konsekracja poczawszy od profesji rad ewangelicznych, lepsze opracowa-
nie teologii zycia konsekrowanego w oparciu o historie i jej interpretacje,
czytelniejsze uwzglednienie wymiaru trynitarnego, oblubieniczego, pneu-
matologicznego i antropologicznego, intensyfikacja dialogu migdzy teolo-
gia i prawem kanonicznym oraz przemyslenie na nowo koncepcji konse-
kracji."

8 Do najwazniejszych publikacji, oprécz cytowanych juz wezeéniej, naleza takze: S. Tassotti,
La consacrazione religiosa. Dal Concilio Vaticano II all’Esortazione Apostolica ,Vita consacrata”,
Edizioni OCD, Roma-Morena 2003; E. Puig, La consacrazione religiosa. Virtualita e limiti della
nozione teologica, Giuffre Editore, Milano 2010; Pontificia Universita Lateranense, Istituto di
Teologia della Vita Consacrata ,Claretianum’, Teologia e teologie della vita consacrata. Simposio.
Roma 13-14 maggio 2015, Supplemento a Claretianum ITVC, Roma 2016. Opracowania te
prezentuja propozycje ujec zagadnienia konsekracji zakonnej autorstwa kilkunastu teologéw.
Por. podsumowanie obrad rzymskiego seminarium i konwentu: J.R. Carballo, E tempo di
camminare, w: Congregazione per gli Istituti di Vita Consacrata e le Societa di Vita Apostolica,
Consecratio et consecratio per evangelica consilia. Atti del Seminario Internazionale. Roma 1-3
marzo 2018, dz. cyt., s. 231-240; Questioni aperte e cammini possibili, w: ,Sequela Christi’,
2018/1, s. 88-97.
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MICHAL KOZAK MIC

Uswieceni w Chrystusie Ukrzyzowanym (por. 1 Kor 1, 2).
Chrystologiczno-pasyjny wymiar konsekracji

Minionych dziesiecioleci z pewnoscia nie mozna nazwac czasem sta-
bilnej i spokojnej egzystencji wspélnot zakonnych. Byly to raczej lata
burzliwe, pelne zaréwno pytan i problemoéw, jak i poglebionej refleksji
niosacej wiele $wiatla. Zakony przezywaly kryzysy, wielu opuszczato
klasztory, nie brakowatlo zgorszen i skandali. Mozna bylo odczué jaki$
stan zagubienia, trudnosci z okresleniem swojej tozsamosci i odnalezie-
niem miejsca w bardzo dynamicznie zmieniajacej sie spotecznosci ludz-
kiej, a nawet we wspolnocie Kosciota. ROwnoczesnie powstawaly nowe
bardzo réznorodne wspdlnoty. Jedne z nich czerpaly z dawnych trady-
cyjnych form zycia zakonnego, inne, z ré6znym skutkiem, podejmowaly
ryzyko szukania niewydeptanych wczesniej $ciezek. Kosciél, jak na mitu-
jaca matke przystalo, odpowiedzial na te sytuacje. Najpierw wezwaniem
do gruntownej odnowy zwigzanej z powrotem do korzeni, a nastepnie
poglebiona refleksja nad teologia zycia zakonnego. To opracowanie jest
proba przedstawienia chrystologiczno-pasyjnego wymiaru konsekracji
zakonnej w nauczaniu Kosciota od Soboru Watykanskiego II. Mimo ze
zadany temat tego nie zaklada, na koricu dodane zostanie kroétkie odnie-
sienie do pism i do§wiadczenia naszego Zakonodawcy.

Chrystologiczno-pasyjny wymiar konsekracji
w nauczaniu Kosciola

Od czasu Soboru Watykanskiego II Kosciét w swoim nauczaniu spo-
ro uwagi poswiecil zyciu konsekrowanemu. Ukazalo si¢ wiele réznej rangi
dokumentéw wyjasniajacych zagadnienia z nim zwigzane, precyzujacych
terminologie i rozwijajacych teologiczne rozumienie tej koScielnej rzeczy-
wisto$ci. Szczegétowa ich analiza powinna wyj$¢ od szdstego rozdziatu
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium i Dekretu Perfectae
caritatis wraz z calym procesem ksztaltowania si¢ tych dokumentéw, a za-
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koriczyé na wypowiedziach zwiazanych z Rokiem Zycia Konsekrowanego
(2015). W tym kadrze miesci si¢ wiele tekstow natury teologicznej, pasto-
ralnej i prawnej, jednak caly ten gmach wspiera si¢ na trzech kolumnach:
wspomnianych wyzej dokumentach Soboru (1967), Adhortacji apostol-
skiej o konsekracji zakonnej w $wietle tajemnicy Odkupienia Redemptionis
donum (1984) i Posynodalnej adhortacji apostolskiej o zyciu konsekrowa-
nym i jego misji w Kosciele i §wiecie Vita consecrata (1996). Te dokumenty
maja podstawowe znaczenie dla podjetego w tym opracowaniu tematu i na
nich zasadniczo skupi sie przedstawiona ponizej analiza.

Sobdr Watykanski II

Zagadnienia zwigzane z problematyka zakonna byly obecne w naucza-
niu Ko$ciota takze przed Vaticanum Secundum, najczesciej jednak w per-
spektywie prawnej i praktycznej. Ostatni Sobér podjal refleksje teologicz-
na i ukazal te rzeczywistos$¢ w kontekscie tajemnicy Chrystusa i Ko$ciota.
W pewnym sensie byl to poczatek nowej drogi. Trzeba bylo zbudowac¢ do-
bry fundament, okresli¢ relacje do réznych elementéw misterium Ko$cio-
ta, precyzowac terminy. Praca nie byla tatwa. W trakcie dyskusji sam sche-
mat Dekretu Perfectae caritatis zmieniano pieciokrotnie. ,Konsekracja”
nie byla jeszcze powszechnie przyjeta i akceptowana kategoria w teologii
zycia zakonnego. W szdstym rozdziale konstytucji dogmatycznej dotycza-
cym zakonnikéw ten termin sie nie pojawia, a w Dekrecie o przystosowa-
nej odnowie zycia zakonnego uzyto go jedynie czterokrotnie. Jedli pomi-
niemy samo sformulowanie ,konsekracja” i zapytamy o obecnos¢ w tych
tekstach odniesien chrystologicznych i pasyjnych, to trzeba stwierdzi¢, ze
sg one nieliczne.

Sz6sty rozdzial Konstytucji dogmatycznej o Kosciele ma oczywiscie
perspektywe zdecydowanie eklezjologiczna. Rady ewangeliczne sa darem
Bozym dla Kosciola, a stan, ktéry opiera si¢ na ich profesji, nalezy niena-
ruszalnie do jego zycia i $wietosci (por. LG 43, 45). Zakony stuza dobru
i pozytkowi calego Kosciota, buduja Ciato Chrystusowe, sa obrazem mifo-
$ci Chrystusa do swej Oblubienicy (por. LG 43, 44, 45). Wymiar chrysto-
logiczny zycia zakonnego najwyrazniej ukazany jest przez odniesienie rad
ewangelicznych do formy zycia, jaka Syn Bozy obrat sobie, przychodzac na
$wiat (por. LG 43, 44, 46).

W Dekrecie Perfectae caritatis dominuje optyka teologiczna w takim
sensie, ze misterium zycia zakonnego ma najczesciej odniesienie do Boga,
a nie do Chrystusa. Syn Bozy jest raczej ukazywany jako ten, za ktérym
osoby zakonne idg, ktérego stuchaja i ktérego sposéb zycia nasladuja (por.
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PC1,2,5,8,13, 25), jednak celem jest zycie calkowicie poswiecone same-
mu Bogu, szukanie Go, mitowanie i zjednoczenie z Nim (por. PC 2, 5, 6,
11, 12, 14). Bardzo istotnym dla tematu tego referatu jest fragment piatego
punktu dokumentu:

Czlonkowie wszystkich instytutéw powinni to zwlaszcza sobie
uswiadamiaé, ze przez profesje rad ewangelicznych odpowiedzieli
na wezwanie Boze w tym znaczeniu, iz zyja dla samego Boga, umarl-
szy nie tylko dla grzechu (por. Rz 6, 11), lecz takze wyrzeklszy sie
$wiata. Cate bowiem swoje zycie oddali na Jego stuzbe, co stanowi
jakas szczegolna konsekracje, ktéra korzeniami siega gleboko w kon-
sekracje chrztu i pelniej ja wyraza. A poniewaz to oddanie siebie zo-
stalo przyjete przez Ko$cidl, niech zakonnicy wiedzg, ze sa poswie-
ceni rowniez stuzbie Kos$ciota. To oddanie sie Bozej stuzbie powinno
w nich przynagla¢ i krzepi¢ ¢wiczenie sie w cnotach, zwlaszcza w po-
korze i postuszenistwie, mestwie i czystosci, przez ktore uczestniczy
sie w wyniszczeniu Chrystusowym (por. Flp 2, 7-8), a réwnocze$nie
w Chrystusowym zyciu wedlug ducha (por. Rz 8, 1-13). Przeto za-
konnicy wierni swej profesji, opuszczajac wszystko dla Chrystusa
(por. Mk 10, 28), niech idg za Nim (por. Mt 19, 21) jako za Tym, ktéry
jest jedynie konieczny, stuchajac Jego stéw (por. Lk 10, 39) i troszczac
sie o Jego sprawy (por. 1 Kor 7,32). (PC 5)

Ta wypowiedz jest reprezentatywna dla catego dekretu. B6g powotu-
je, czlowiek odpowiada i wybiera droge zycia wylacznie dla Niego. Ten
wyboér kieruje osobe konsekrowana ku Chrystusowi, jest pdjsciem za
Nim i nasladowaniem Go. Udzial w zyciu Chrystusa wiaze si¢ z udziatem
w Jego wyniszczeniu. Dwa razy pojawia sie tu termin ,konsekracja’, ktory
w calym dokumencie jest uzyty jedynie czterokrotnie (oprécz cytowane-
go punktu 5 jeszcze w PC 11 i 17). Bardzo mocno podkreslony jest jej
wymiar pasyjny. Mniej wyrazne do niego odniesienia mozemy odnalez¢é
jeszcze w punktach dotyczacych slubu czystosci i postuszenstwa, gdzie
Sobér méwi o umartwieniu (por. PC 12) i catkowitym poswieceniu swo-
jej woli (por. PC 14). Istotne jest takze powiazanie konsekracji zakonnej
z konsekracja chrzcielna.

Adhortacja apostolska $w. Jana Pawla II Redemptionis donum
Siedemnascie lat po dokumentach Soboru Watykanskiego II, w roku
Jubileuszu Odkupienia, ukazala sie Adhortacja Redemptionis donum. Te
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lata nie byly okresem, w ktérym Urzad Nauczycielski Ko$ciota stracit zain-
teresowanie zyciem zakonnym. Rok przed adhortacja swiatto dzienne uj-
rzal Kodeks Prawa Kanonicznego normujacy porzadek prawny instytutéw
zycia konsekrowanego i Instrukcja Essential elements zbierajaca nauczanie
Soboru i regulacje Kodeksu w odniesieniu do instytutéw oddajacych sie
pracy apostolskiej. Wczeéniej problematyka zycia konsekrowanego zajat
sie $w. Pawel VI w Adhortacji apostolskiej Evangelica testificatio, $w. Jan
Pawel II w swoich przemoéwieniach i Kongregacja Zakonéw i Instytu-
téw Swieckich w dokumentach, wéréd ktérych warto wymienié¢: Mutuae
relationes, Optiones evangelicae i Dimensio contemplativa. Szczegétowa
analiza tych tekstow bardzo rozbudowataby ramy tego opracowania, nie
wnoszac tresci istotnych dla jego tematu. Nie mozna jednak pomina¢ frag-
mentu Adhortacji Evangelica testificatio bezposrednio odnoszacego sie do
poruszanego tu zagadnienia. Punkty dotyczace poszczegélnych rad ewan-
gelicznych papiez podsumowuje, ukazujac krzyz jako dowdd wiekszej mi-
tosci. Piekne stowa $w. Pawla VI zasluguja na przytoczenie i nie wymagaja
dodatkowego komentarza:

Wszystko to méwi sie po to, by zdaé sobie sprawe, jak wielkiego za-
parcia si¢ siebie wymaga zycie zakonne. Musicie wiec do§wiadczy¢
czego$ z tego ciezaru, ktéry Pana przybil do krzyza, do tego ,,chrztu,
ktoérym zostal ochrzczony’, gdzie zaptonal éw ogien, ktéry i was trawi
(por. Lk 12, 49-50). Powinni$cie mie¢ w sobie cos z tego ,szalenstwa’,
ktérego Swiety Pawel zyczy nam wszystkim, poniewaz tylko ono czy-
ni nas madrymi (por. 1 Kor 3, 18-19). Niechze krzyz bedzie dla was
tym, czym byt dla Chrystusa: dowodem najwyzszej milosci. Czyz nie
zachodzi jakas$ tajemnicza konieczno$¢ zwigzku miedzy wyrzecze-
niem a radoscig, ofiara a wielkoduszno$cia, miedzy karno$cia a wol-
nos$cia duchowa? (ET 29)

Adhortacja Redemptionis donum moze by¢ uznana za kluczowy tekst
dla zrozumienia chrystologiczno-pasyjnego wymiaru konsekracji. Wpty-
waja na to dwa czynniki. Po pierwsze, powstala w czasie, gdy pojecie ,kon-
sekracji” stato sie jedna z podstawowych kategorii w teologicznej refleksji
nad zyciem zakonnym. Pozwdlmy przemoéwic¢ liczbom. W széstym roz-
dziale soborowej konstytucji Lumen gentium ten termin sie nie pojawia,
w Perfectae caritatis uzyto go czterokrotnie, w Redemptionis donum pa-
piez skorzystal z niego trzydziesci osiem razy, umiescit go w tytule doku-
mentu i calego trzeciego rozdzialu. Co prawda w czterokrotnie obszerniej-
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szej adhortacji Vita consecrata ta liczba wynosi czterysta dziewiecdziesiat
osiem, ale wydaje sie, ze wlasnie Perfectae caritatis mozna uznac za doku-
ment w tym wzgledzie przetlomowy. Drugim czynnikiem jest teologiczny
kontekst misterium odkupienia, w ktérym $w. Jan Pawet II prowadzi swa
refleksje, co sprawia, ze podstawowym punktem odniesienia jest dla niej
osoba Zbawiciela i tajemnica Jego paschy.

Adhortacja jest zdecydowanie chrystocentryczna. Przesadne byloby
twierdzenie, ze papiez zmienia teologiczna strukture konsekracji, zgod-
nie z ktéra inicjatywa nalezy do Boga, ktéry wybiera i powotuje cztowieka,
a ten odpowiada w profesji rad ewangelicznych, ktéra oddaje osobe ludzka
catkowicie Bogu. Bég pozostaje pierwszym dzialajacym i przyjmujacym,
jednak w to Boze dzialanie §w. Jan Pawetl II konsekwentnie wpisuje Jezusa
Chrystusa Odkupiciela. Juz w samym akcie powotania, ktéry papiez rozwa-
za w kontekscie dialogu Chrystusa z bogatym mlodzieficem, konsekrujaca
mitos¢ Ojca dociera do czltowieka poprzez Odkupiciela. Papiez ujmuje to
w piekny sposdb:

Chociaz wiemy, ze stowa te, wypowiedziane do bogatego mlodzien-
ca, nie zostaly przyjete przez wezwanego, to przeciez sama ich tresc¢
zastuguje na gruntowne rozwazenie, obrazuja bowiem wewnetrzna
strukture powolania. «Jezus spojrzal z miloscia»... Jest to mitos¢ Od-
kupiciela — milo$¢, ktéra plynie z catej bosko-ludzkiej glebi Odku-
pienia. W milosci tej odzwierciedla si¢ odwieczna mitos¢ Ojca, ktéry
tak «umitowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kaz-
dy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne». Ogar-
niety ta miloscia Syn przyjat postannictwo od Ojca w Duchu Swie-
tym, stal sie Odkupicielem $wiata. Mito$¢ Ojca objawila sie w Synu
jako mitos¢ odkupiericza. Ta wlasnie milo$¢ stanowi wlasciwa cene
Odkupienia czlowieka i §wiata. O cenie Odkupienia méwia z glebo-
kim przejeciem Apostolowie Chrystusa: «Zostaliscie wykupieni nie
czym$ przemijajacym, srebrem lub zlotem, ale drogocenna krwia
Chrystusa, jako baranka niepokalanego i bez zmazy» (1P 1, 18) — pi-
sze $w. Piotr. «Za (wielka) bowiem cene zostaliscie nabyci» (1 Kor
6, 20) — twierdzi $§w. Pawel. Powolanie na droge rad ewangelicznych
rodzi si¢ z wewnetrznego spotkania z mitoscig Chrystusa, ktéra jest
miltoscia odkupienicza. Chrystus wzywa przez te wlasnie swoja odku-
piericza mitos¢. (RD 3)

Przytoczmy jeszcze kilka zdan z dokumentu:
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Powotanie doprowadzito Was, drodzy Bracia i Siostry, do profesji za-
konnej, dzieki ktérej zostaliscie konsekrowani Bogu przez postuge
Kosciota, a réwnoczesnie zostaliscie wlaczeni w Wasza Rodzine za-
konna. Stad tez Kos$ciél mysli o Was, drodzy Bracia i Siostry, przede
wszystkim jako o osobach «konsekrowanych»: poswieconych Bogu
w Jezusie Chrystusie na wylaczna wlasnosé. [...] Profesja zakon-
na stwarza nowa wiez czlowieka z Bogiem Tréj-Jedynym w Jezusie
Chrystusie. Wiez ta wyrasta na podlozu owej pierwotnej wiezi, jaka
zawiera sie w Sakramencie Chrztu. (RD 7)

Swiadomo$¢ przynalezenia do Boga samego w Jezusie Chrystusie,
Odkupicielu $wiata i Oblubieficu Kosciola, niech pieczetuje Wasze
serca, wszystkie Wasze mysli, stowa i uczynki, znamieniem biblijnej
oblubienicy. (RD 8)

Profesja zakonna zakorzenia w sercu kazdego i kazdej z Was, dro-
dzy Bracia i Siostry, Mitos¢ Ojca — te mitos¢, ktéra jest w Sercu Jezusa
Chrystusa, Odkupiciela §wiata. Milo$¢ ta ogarnia $wiat i wszystko, co
w nim pochodzi od Ojca — natomiast ta sama milo$¢ dazy do prze-
zwyciezenia w §wiecie wszystkiego, co nie pochodzi od Ojca. (RD 9)

Mozna powiedzie¢, ze w Redemptionis donum w centrum misterium
konsekracji stoja naprzeciw siebie, twarza w twarz, Bog-czlowiek i osoba,
ktéra konsekruje sobie Ojciec, a do ktdrej to Boze wezwanie dociera w pel-
nym odkupieniczej mitosci spojrzeniu Jezusa. Jest to jednoczesne wypel-
nienie dwdch stwierdzen Chrystusa z Janowej Ewangelii: z rozdzialu szé-
stego: ,Nikt nie moze przyj$¢ do Mnie, jezeli go nie pociagnie Ojciec, ktéry
Mnie postal” (J 6, 44) lub ,Nikt nie moze przyj$¢ do Mnie, jezeli mu to nie
zostalo dane przez Ojca” (] 6, 64), oraz z rozdzialu czternastego: ,Ja jestem
droga i prawda, i zyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej jak tylko
przeze Mnie” (] 14, 6). Takie ujecie momentu zakonnej konsekracji ma
dwie implikacje, bardzo wyraznie widoczne w calym dokumencie. Pierw-
sza jest zaakcentowanie gleboko osobowego, oblubieniczego jej wymiaru,
a druga integralne zwigzanie profesji rad ewangelicznych z ekonomia od-
kupienia. Doskonale te perspektywe wyraza papiez w punkcie trzecim swej
adhortacji:

Kiedy «Jezus spojrzal i umitowal», wzywajac kazdego i kazda z Was,
drodzy Bracia i Siostry, wéwczas ta Jego mitos¢ odkupienicza zostala
skierowana do okreslonej osoby, nabierajac zarazem ryséw oblubier-
czych: stala sie mitoscig wybrania. Mitos¢ taka ogarnia cala osobe
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z dusza i cialem, mezczyzne czy kobiete w jego lub jej jedynym i nie-
powtarzalnym «ja» osobowym. Ten, ktéry odwiecznie oddany Ojcu,
samego siebie «daje» w tajemnicy Odkupienia, wezwal oto czlowie-
ka, aby on réwniez calego siebie dal na szczegdlna stuzbe dzieta Od-
kupienia poprzez przynalezno$¢ do braterskiej Wspdlnoty, uznanej
i zatwierdzonej przez Kosciét. (RD 3)

Czlowiek przez swa odpowiedz, udzielona w pelnej wolnosci, przesta-
je naleze¢ do siebie, oddaje sie na wylaczng wlasnos$¢ Bogu. Jest to odpo-
wiedZ milosci oddania, ktéra przybiera forme profesji rad ewangelicznych
i ksztaltuje szczegélne przymierze milosci oblubieniczej miedzy czlowie-
kiem a Bogiem (por. RD 8). Swiety Jan Pawel II uzywa nawet okre$lenia
»mistyczne zaslubiny z Boskim Oblubieicem w Kosciele” (RD 4). Jezusa
z Nazaretu, Odkupiciela $wiata, wybiera sie poprzez wybdr drogi, ktéra
On wskazal (por. RD 3). W ten sposéb cate zycie osoby zakonnej, a szcze-
golnie praktyka rad ewangelicznych zwigzane sa nierozdzielnie z ekonomia
odkupienia.

Fundamentem tej wiezi jest sakrament chrztu. Papiez przywoluje
stwierdzenie Dekretu Perfectae caritatis, ze profesja zakonna ,korzeniami
siega gleboko w konsekracje Chrztu i pelniej ja wyraza” (PC 5), a nastepnie
rozwija je, odwolujac sie glownie do listéw Pawlowych. To bardzo wazna
dla tematu tego opracowania cze$¢ adhortacji, jednak poniewaz petna pre-
zentacja mysli $w. Jana Pawta II wymagataby cytowania bardzo obszernych
fragmentéw dokumentu, przywotamy jedynie kilka istotnych dla pasyjne-
go wymiaru konsekracji sformutowan:

Profesja zakonna — zakorzeniona na sakramentalnym podtozu Chrztu
— jest nowym «zanurzeniem w §mier¢ Chrystusa»: nowym — poprzez
$wiadomo$¢ i wybér, nowym — poprzez mitos¢ i powolanie, nowym
— poprzez nieustanne «nawrdcenie». Owo «zanurzenie w $§mierc»
sprawia, ze — «pogrzebany wraz z Chrystusem» czlowiek — «wkracza
w nowe zycie jak Chrystus». W Chrystusie ukrzyzowanym znajduje
swa integralna podstawe konsekracja Chrztu, i z kolei profesja rad
ewangelicznych, ktéra — wedle stéw Vaticanum II — «stanowi jaka$
szczegblna konsekracje». Konsekracja ta jest rownocze$nie $miercia
i wyzwoleniem. (RD 7)

Chociaz bowiem zaden czlowiek, cho¢by najswietszy, nie moze
powtorzyc stéw Chrystusa: «za nich ja po§wiecam w ofierze samego
siebie» (J 17, 19) wedle wlasciwej tym slowom odkupiericzej mocy,
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to przeciez poprzez milo$¢ oddania, poswiecajac sie na wylaczna
wlasnos¢ Boga, kazdy moze odnalez¢ sie przez wiare w zasiegu tych
stéow. [...] Zanurzajac sie przez konsekracje §lubéw zakonnych w ta-
jemnicy paschalnej Odkupiciela, pragniecie przez mifos¢ calkowite-
go oddania natchna¢ dusze Wasze i ciala duchem ofiary, tak jak Was
do tego wzywa $w. Pawel stowami Listu do Rzymian, przed chwila
przytoczonymi: «abyscie dali ciala swoje na ofiare» (Rz 12, 1). (RD 8)

O tym Synu moéwi $w. Pawel, Ze ,istniejac w postaci Bozej, [...]
ogolocil (wyniszczyt) samego siebie, przyjawszy postac stugi, stawszy
sie podobnym do ludzi” (Flp 2, 6-7). Rys wyniszczenia, jaki zawie-
ra w sobie praktyka rad ewangelicznych, jest wiec rysem na wskro$
chrystocentrycznym. I dlatego tez Mistrz z Nazaretu wyraznie wska-
zuje na Krzyz jako warunek wstepowania w Jego slady. Ten, ktéry kaz-
demu i kazdej z Was powiedzial kiedys: ,Péjdz za Mng’, powiedzial
takze: ,Jesli kto chce p6j$¢ za Mna, niech sie zaprze samego siebie,
niech weZzmie krzyz swdj i niech Mnie nasladuje!” (wstepuje w moje
slady) (Mk 8, 34; Mt 16, 24). A méwil to do wszystkich swoich stucha-
czy, nie tylko do uczniéw. Prawo wyrzeczenia nalezy wiec do samej
istoty powolania chrzescijariskiego. W szczegélny jednakze sposéb
nalezy ono do istoty tego powotania, ktére jest zwigzane z profesja
rad ewangelicznych. (RD 10)

Ukazujac pasyjny wymiar konsekracji zakonnej i praktyki rad ewange-
licznych, papiez uzywa mocnych okreslen. Pisze o: ofierze (por. RD 3, 8),
catkowitym oddaniu (por. RD 3, 7, 8), poswieceniu (por. RD 7, 8), zanu-
rzeniu w $§mier¢ (por. RD 7), wyniszczeniu (por. RD 10), wyrzeczeniu (por.
RD 10), udziale w krzyzu (por. RD 8), usmiercaniu (por. RD 14) itp. Trze-
ba jednak wyraznie podkresli¢, Ze wymienionym sformulowaniom zawsze
towarzysza odniesienia do tajemnicy zmartwychwstania. Papiez méwi o:
wkroczeniu w nowe zycie (por. RD 7), wyzwoleniu z niewoli grzechu (por.
RD 7), zyciu dla Boga (por. RD 7), poczatku nowego stworzenia (por. RD 8,
10) itp. Konsekracja zakonna i praktyka rad ewangelicznych wprowadza do
glebi osoby ludzkiej, do korzeni czlowieczenistwa nie tylko tajemnice pasji
Chrystusa, lecz cale Jego misterium paschalne. Adhortacja Redmptionis
donum jest mocnym oredziem, dobra nowina o tym, w jaki sposéb ,.eko-
nomia Odkupienia przenosi moce tajemnicy paschalnej na grunt cztowie-
czenstwa, uleglego wezwaniu Chrystusa do zycia w czystosci, ubdstwie
i postuszenstwie, do zycia wedlug ewangelicznych rad” (RD 10).
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Adhortacja apostolska $w. Jana Pawla 11 Vita consecrata

Adhortacja ukazata sie w 1996 roku jako owoc Zwyczajnego Zgroma-
dzenia Ogélnego Synodu Biskupéw poswieconego refleksji na temat , Zycie
konsekrowane i jego misja w Ko$ciele i w §wiecie”. Dokument opisuje bo-
gata réznorodnosé wspoélnot zycia konsekrowanego w Kosciele, dokonuje
analizy sytuacji, w jakich znajduja si¢ we wspdlczesnym $wiecie i nakresla
stojace przed nimi drogi i zadania. Mimo tej sprawozdawczo-praktycz-
nej perspektywy spora czes$¢ adhortacji poswiecona jest glebokiej refleksji
teologicznej nad tajemnica zakonnej konsekracji. W Vita consecrata do-
konuje sie istotna zmiana perspektywy w poréwnaniu z Redemptionis do-
num. Papiez w dokumencie zwigzanym z jubileuszem odkupienia za punkt
odniesienia przyjal wlasnie te tajemnice, odwotywatl sie gtéwnie do listéw
$w. Pawta, a szczegdlnie do hymnu o kenozie i wywyzszeniu Jezusa z dru-
giego rozdzialu Listu do Filipian. Nadalo to calej adhortacji charakteru
chrystocentrycznego z mocnym akcentem pasyjnym i paschalnym. Vita
consecrata ma perspektywe jednoznacznie trynitarng, a jakby ikona mi-
sterium konsekracji jest wydarzenie przemienienia na gérze Tabor. Wiecej
miejsca papiez poswieca roli Ducha Swietego w zyciu zakonnym. Obszer-
niej ukazany jest takze jego charakter eklezjalny, eschatyczny i wspélno-
towy. Nie oznacza to oczywiscie jakiego$ odsuniecia Chrystusa w cien.
Trzeba raczej méwi¢ o poglebieniu i ubogaceniu. Tak jak Jego oblicze za-
jasnialo w momencie przemienienia, tak Jego rola w konsekracji zakonnej
rozéwietlona jest wspétdziataniem Ojca i Ducha Swietego. Za reprezenta-
tywny dla teologicznej perspektywy catego dokumentu mozna uznaé tytut
pierwszego rozdziatu Confessio Trynitatis. Chrystologiczno-trynitarne Zro-
dta zycia konsekrowanego i fragment punktu czternastego otwierajacego te
czes$¢ adhortacji:

Czlowiek jest zdolny do takiej egzystencji «na wzdér Chrystusa», do
jakiej zostalo wezwanych w ciggu dziejéw bardzo wielu ochrzczo-
nych, jedynie na mocy specjalnego powolania i szczegélnego daru
Ducha Swietego. Konsekracja chrzcielna prowadzi tu bowiem do ra-
dykalnej odpowiedzi, polegajacej na nasladowaniu Chrystusa przez
przyjecie rad ewangelicznych, wséréd ktérych pierwsza i najistotniej-
sza jest slubowana czystos$¢ dla Krélestwa niebieskiego. Tak wiec to
szczegblne «nasladowanie Chrystusa», u ktérego poczatkéw zawsze
jest inicjatywa Ojca, ma zasadniczy wymiar chrystologiczny i pneu-
matologiczny, dzieki czemu wyraza w sposéb niezwykle zywy try-
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nitarny charakter chrzescijanskiego zycia, uprzedzajac niejako jego
realizacje eschatologiczng, ku ktérej zmierza caly Kosciél. (VC 14)

Mozna powiedzieé, ze Vita consecrata wpisala misterium zakonnej
konsekracji w fundamentalna strukture modlitwy i zycia chrzescijanskie-
go: do Ojca, przez Chrystusa, w Duchu Swietym. Osoba Jezusa jest w tym
przypadku niejako w centrum dziatania Tréjcy Swietej. Ojciec oddaje Mu
ludzi, ktérych Chrystus wzywa, aby poszli za Nim, co jest mozliwe jedynie
dzieki dziataniu Ducha Swietego, ktéry budzi w nich pragnienie petnej od-
powiedzi na to wezwanie i upodabnia ich do Chrystusa (por. VC 18-19).

Prezentowane w adhortacji ujecie misterium konsekracji jest bardzo
pozytywne, w tym sensie, ze za podstawe ma zachwyt dla piegkna Boga, ktd-
re jasnieje na obliczu Chrystusa. To powoduje, ze pasyjny wymiar konse-
kracji zakonnej nie jest zbytnio akcentowany. Bardzo nieliczne s okresle-
nia typu: ,wyniszczenie”, ,umieranie’, ,udzial w krzyzu i §mierci’, ktérymi
nasycona byla Adhortacja Redemptionis donum. Dokument posynodalny
kladzie raczej nacisk na jako$¢ odpowiedzi cztowieka, ktéra winna obej-
mowac w absolutny sposéb calo$¢ osoby ludzkiej. Powolany jest wezwany
do porzucenia wszystkiego i wiernego nasladowania sposobu Zycia Jezusa
i skupienia calej swojej egzystencji wokot Jego osoby. Chodzi tu o catko-
wity dar z siebie, wierne upodobnienie, bezwarunkowe poswiecenie (ilo$¢
odniesienl jest ogromna i mozna by przytoczy¢ tu praktycznie w catosci
punkty 14-22 adhortacji). Dobrym odzwierciedleniem tej ,zmiany” per-
spektywy jest fragment punktu szesnastego:

Wiasnie z tej szczegdlnej laski zazylosci z Chrystusem wyplywa
w zyciu konsekrowanym mozliwo$¢ i potrzeba ztozenia catkowitego
daru z siebie przez profesje rad ewangelicznych. Bardziej niz wyrze-
czeniem, sa one przede wszystkim specyficzng formag przyjecia ta-
jemnicy Chrystusa, przezywana w Kosciele. (VC 16)

Zmiana rozlozenia akcentéw nie oznacza nieobecnosci. Rys pasyjny
konsekracji zakonnej jest wyraznie ukazany w adhortacji. Sama scena
przemienienia, co podkresla papiez, jest zwigzana z tajemnica odejscia
Chrystusa, przygotowuje do do$wiadczenia Krzyza i konczy sie ,zejsciem
z gory” w strone Kalwarii (por. VC 14, 23, 40). Kontemplacja Krzyza, kt6-
ra staje sie udzialem uczniéw na Taborze, ma fundamentalne znaczenie.
Ojciec Swiety stwierdza wprost, ze ,jest Zrédlem natchnienia dla wszyst-
kich powotan; z niej biora poczatek — obok podstawowego daru Ducha
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— wszystkie dary, a zwlaszcza dar zycia konsekrowanego” (VC 23). Pas-
chalny wymiar zycia zakonnego jest nierozdzielnie zwiazany z wiernoscia
tajemnicy krzyza. Osoba konsekrowana na tyle gleboko i bezposrednio
doswiadcza tajemnicy Boga-Milosci, na ile pragnie trwa¢ pod Krzyzem
Chrystusa. Przez wierno$¢ tajemnicy Krzyza wyznaje, iz wierzy w mitos¢
Ojca, Syna i Ducha Swietego i nia zyje. W ten sposéb przyczynia sie do
ozywienia w Kosciele $wiadomosci, ze Krzyz to nadobfita mito$¢ Boza,
rozlewajaca si¢ na ten $wiat (por. VC 24). Wypowiedzi ukazujace pasyjny
wymiar konkretnych aspektéw zycia zakonnego rozsiane sa po calym do-
kumencie. Dotyczy to: praktykowania trzech rad ewangelicznych, przezy-
wania utrapien i niedogodnosci zycia, doswiadczen kryzyséw, ofiarnosci
w postudze bliznim, narazania si¢ na niebezpieczernstwa i ryzyko meczen-
stwa, a takze klauzury, ascezy, modlitwy, formacji, zycia wspélnego, ewan-
gelizacji itd. (por. VC 24, 35, 38, 41, 42, 59, 65, 70, 72, 75, 86, 93).

Przeanalizowane powyzej dokumenty nie obejmuja calosci naucza-
nia Ko$ciota na temat zycia konsekrowanego, mozna jednak uznac je za
podstawowe i reprezentatywne. Pozostate wypowiedzi bardziej niz na sa-
mej teologii konsekracji i zycia zakonnego skupiaja sie na jego sytuacji we
wspolczesnym $wiecie, wyzwaniach i bolaczkach, ktérym musi sprostac,
pytaniach, na ktére musi szuka¢ odpowiedzi. Cechuje je czesto piekny, ob-
razowy jezyk, bogactwo przykladéw, poréwnan i cytatéw, ale w warstwie
merytorycznej dotyczacej chrystologiczno-pasyjnego wymiaru konsekra-
cji nie wychodza poza zaprezentowane tu dokumenty (np. ZBW 9, 21-24,
44; Radujcie si¢ 4-6; Kontemplujcie 49-51; Rozpoznawajcie 8).

Préba podsumowania

Z przeprowadzonej analizy wybranych dokumentéw Ko$ciota mozna
wyprowadzi¢ nastepujace wnioski:

— Fundamentalne znaczenie dla chrystologiczno-pasyjnego wymiaru
konsekracji zakonnej ma jej zakorzenienie w sakramencie chrztu, czyli
w zanurzeniu w tajemnice $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Rézne
dokumenty uzywaja réznych sformutowan dla okreslenia relacji miedzy
chrztem a konsekracja zakonna. Pojawiaja sie takie okreslenia jak: pelniej,
wierniej, z wieksza swoboda, w szczegdlny spos6b, wzmacniaé, rozszerzad,
rozwija¢, wigza¢ w intymny sposob, siega¢ korzeniami i pelniej wyrazac.
Bez wzgledu na uzyte sformulowania, odniesienie do chrztu jest obecne
w kazdym dokumencie. Konsekracja zakonna i konsekracja chrzcielna to
oddzielne, jednak bardzo gleboko ze soba zwiazane konsekracje.
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— Korzystajac z formuly liturgicznej, mozna powiedzie¢, ze konsekracja
dokonuje sie ,przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie” Jego oso-
ba ma centralne i kluczowe znaczenie. Idziemy za Nim, naladujemy spo-
sOb Jego zycia, z Nim jesteSmy w glebokiej osobowej i oblubiericzej relacji,
kontemplujemy Jego Krzyz. Oczywiscie dalsza czes¢ wspomnianej formuty
,Tobie, Boze, Ojcze Wszechmogacy, w jednosci Ducha Swietego” nie moze
zosta¢ pominieta. Chrystus nie dziata sam, inicjatywa pochodzi od Ojca,
Duch Swiety wlewa w serce cztowieka pragnienie bezwarunkowej odpo-
wiedzi, daje sile i Swiatlo do jej udzielenia i wytrwania w wiernosci, jednak
zaréwno serce czfowieka, jak i dzialanie Ojca i Ducha Swietego sa skiero-
wane ku Chrystusowi.

— Trzy rady ewangeliczne, ktérych profesja jest konstytutywnym ele-
mentem konsekracji zakonnej, maja charakter jednoznacznie chrystocen-
tryczny. Ich praktykowanie w sposéb konieczny ma charakter pasyjny.
Moze on by¢ réznie okreslany, poczawszy od drastycznych sformulowan
typu ,wyniszczenie” czy ,udzial w $mierci’, az po mniej dramatyczne, jak:
»catkowite oddanie’, ,po$wiecenie’, ,ofiarowanie” itp. jednak zawsze jest
obecny.

— Sposéb ujecia pasyjnego wymiaru konsekracji wyplywa z podsta-
wowej perspektywy przyjetej w konkretnym dokumencie Kosciota. Jesli
punktem wyj$cia jest tajemnica odkupienia cztowieka i uleczenia zranionej
grzechem natury ludzkiej (Redemptionis donum), to uzyte okreslenia na-
wigzuja bezposrednio do meki i $mierci Chrystusa na Krzyzu. Jesli u po-
czatkow jest kontemplacja i zachwyt pigknem Boga (Vita consecrata), to
akcent przesuniety jest w strone calkowitego oddania si¢ Bogu i bardziej
pasujacym terminem niz ,passio” moze by¢ ,oblatio”. Znamienne sa tu
liczby: w Perfectae caritatis termin ,grzech” pojawia sie tylko raz, w Re-
demptionis donum szesna$cie razy, a w czterokrotnie obszerniejszej Vita
consectara jedynie siedem razy.

— Konsekracja zakonna jest skierowana ku zyciu, a nie ku $mierci i wy-
niszczeniu. Nauczanie Kosciola nie zatrzymuje sie na wymiarze pasyjnym.
Zawsze jest w nim obecny kontekst paschalny, jednak profesja rad ewan-
gelicznych nie wprowadza do fundamentéw osoby ludzkiej meki i §mierci,
wprowadza tajemnice paschy Zmartwychwstalego Pana.

— Wymiar pasyjny jest obecny w réznych aspektach zycia i postugi oséb
zakonnych. Jest to konsekwencja praktyki rad ewangelicznych, zycia we
wspolnocie, realizacji wlasciwej instytutowi misji w Kosciele. Jest wpisany
w etapy zycia, trudnosci, przeciwienstwa i kryzysy, z ktérymi trzeba sie
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zmagac. Nie chodzi tu jednak bezposrednio o misterium konsekracji, a ra-
czej o szeroko rozumiane do$wiadczenie zycia zakonnego.

Chrystologiczno-pasyjny wymiar konsekracji
w pismach i zyciu §w. Ojca Stanistawa Papczynskiego

Z jednej strony, doszukujac sie w pismach i zyciu Ojca Stanislawa ele-
mentow wspodlczesnej teologii konsekracji, narazamy sie na stuszny zarzut
ahistorycznosci. Z drugiej strony, poglebienie refleksji nad zyciem zakon-
nym nie zmienia samego misterium konsekracji. Trzysta pie¢dziesiat lat
temu Bég wybieral dla siebie ludzi i powotywal tak samo, jak czyni to dzi-
siaj. Odnowa zycia zakonnego jest zwigzana z powrotem do korzeni, wiec
mozna uznac za w pelni uprawniong, dokonywana z perspektywy dzisiej-
szej wiedzy, analize zakonnego do$wiadczenia naszego Zalozyciela. Trzeba
jednak traktowac ja raczej jako dialog z Ojcem niz forme krytycznej oce-
ny. Dobér tematu sprawia, ze za podstawowe zrédlo trzeba uzna¢ pisma
fundacyjne $§w. Stanistawa, a dzieta o charakterze ascetyczno-pastoralnym
umiesci¢ na dalszym planie.

Oblatio

Ofiarowanie, czyli akt zakonnej konsekracji Ojca Stanistawa jest skie-
rowany ku Bogu Ojcu Wszechmogacemu i Synowi, i Duchowi Swietemu
oraz Bogurodzicy zawsze Dziewicy Maryi bez zmazy pierworodnej pocze-
tej. Otwiera go jednak chrystologiczno-pasyjna preambuta: ,W imie Pana
naszego, Jezusa Chrystusa Ukrzyzowanego. Amen” (Oblatio, s. 1258). Nie
mozna jej traktowac¢ tylko jako swoistego ,naglowka’, ktory jest ogdlnie
przyjety i dodawany w tego typu formutach. Oblatio jest tekstem zrodzo-
nym z ,natchnienia Bozego’, gleboko przemyslanym i przemodlonym.
Nalezy wiec uznad, ze pierwsze jego zdanie oddaje istotny dla Zaltozyciela
rys konsekracji zakonnej. Takie stwierdzenie jest tym bardziej uprawnio-
ne, jesli wezmiemy pod uwage catos¢ duchowego pismiennictwa $w. Sta-
nistawa, ktérego znaczaca czes$¢ stanowia dzieta chrystologiczno-pasyjne.
Trzeba jednak zauwazy¢, ze w formule profesji przeznaczonej dla maria-
néw umieszczonej w Regule Zycia nie ma takiego odniesienia (por. NV, I,
6, s. 50).
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Norma vitae

Reguta jest dokumentem w znacznej mierze prawnym, ustanawiajacym
podstawowe zasady funkcjonowania zakonu. W perspektywie teologicz-
nej najczesciej kieruje sie do Boga, a odniesienia do Chrystusa nie s3 zbyt
liczne. Rys chrystologiczno-pasyjny najwyrazniej widoczny jest w rozdzia-
le dotyczacym rad ewangelicznych. Warto przytoczy¢ fragment méwiacy
o posluszenistwie: ,Pobudke i przyklad postuszenstwa bierzcie od samego
Odkupiciela naszego, ktéry «unizyl samego siebie, stawszy sie poslusznym
az do $mierci, a byta to $mier¢ krzyzowa» (Flp 2, 8)” (NV, 111, 1, s. 53), oraz
dotyczacy ubdstwa:

Kazdemu wypada pamieta¢, i owszem, nasladowa¢ niedostatek Kro-
la niebieskiego, ktory, jak czytamy, nie mial nawet wlasnego miesz-
kania (por. Mt 8, 20; £k 9, 58) i bedac pewnego razu spragnionym,
nie wstydzil sie prosi¢ o wode (por. J 4, 7). Dlatego i wy, znajdujac
sie w najwyzszym uboéstwie, cieszcie si¢ bardzo, ze wéwczas moze-
cie by¢ prawdziwymi uczniami Chrystusa Pana i Jego nasladowcami.
(NV, 111, 2, 5. 56)

Do wymiaru pasyjnego konsekracji zakonnej mozna réwniez odniesc¢
liczne w Regule zycia wezwania do ascezy, umartwienia, walki ze starym
czlowiekiem (por. NV, I, 5; 111, 1; caly rozdziat IV; V, 9; VI, 7).

Konsekracja zakonna a konsekracja chrzcielna

Wymiar chrystologiczno-pasyjny konsekracji zakonnej wyplywa z jej
zakorzenienia w konsekracji chrzcielnej. To powiazanie nie pojawia sie
czesto w pismach Ojca Papczynskiego, ale jest obecne. Nasz Zalozyciel
uzywa sformulowania ,podwdéjne powolanie’, myslac o wezwaniu do wiary
i do zycia zakonnego. Takie powigzanie mozemy odnalez¢ w rozwazaniach
zawartych w Inspectio cordis przeznaczonych na piata niedziele wielkanoc-
na i na rekolekcje tygodniowe (por. IC, I, Pigta niedziela po Wielkanocy,
s. 595n; 1V, Rozmyslania przeznaczone na rekolekcje tygodniowe, s. 839n).

Sequela Christi

Wpisana w duchowos$¢ zakonna kategoria sequela Christi jest bardzo
bliska $§w. Stanistawowi. Z tej podstawowej dla siebie perspektywy patrzy
na praktyke rad ewangelicznych i inne aspekty zycia zakonnego. Chrystus
jest dla niego fundamentalnym punktem odniesienia. Pragnienie ,naslado-
wania Chrystusa” uzasadnia wybdr zycia konsekrowanego, a celem drogi
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jest jak najpelniejsze upodobnienie si¢ do Boskiego Mistrza. Obraz Chry-
stusa w pismach Ojca Papczyniskiego najczesciej nosi rysy pasyjne. Temat
sequela Christi w zakonnej duchowo$ci naszego Zalozyciela zostal szcze-
g6lowo opracowany przez obecnego Ojca Generala ks. Andrzeja Pakule
w ksiazce Duchowosc zakonna wedtug Stanistawa Papczyriskiego i wczesnej
tradycji Zgromadzenia Ksiezy Marianéw'. Ponowne omawianie zagadnie-
nia w tym opracowaniu byloby niekoniecznym brakiem rozwagi.

Zakonny radykalizm

Wezwanie do ,nasladowania Chrystusa” definiuje punkt odniesienia
i kierunek drogi, pozostaje jednak pytanie, jak wytezony wysitek podejmuje
osoba konsekrowana, aby podaza¢ wyznaczonym szlakiem. W pierwszym
rozdziale Reguty Zycia $wiety Zaltozyciel tak okreslit cel zakonu:

Przede wszystkim rozwazajcie pilnie i stale cel waszego Zgromadze-
nia. Tak jak wspdlnym [celem] wszystkich najswietszych Zakondw,
tak i waszym powinien by¢: wiekszy wzrost chwaly Bozej i troska
o wlasne zbawienie z powaznym dazeniem do doskonalos$ci. «Bo co
za pozytek czlowiekowi, choc¢by caly $wiat pozyskal, a na duszy swo-
jej poniost szkode?» (Mt 16, 26). (NV, I, 2, s. 48)

To ,powazne dazenie do doskonalo$ci” oznacza dla $§w. Stanistawa bez-
kompromisowy radykalizm w nawréceniu, ascezie, pokucie, przestrzeganiu
$lubow i regul zakonnych. W tej materii nasz Zatozyciel uzywa wylacznie
wielkich kwantyfikatoréw: catkowicie, do konca, bez reszty, w pelni. Sfor-
mulowania, ktérych uzywa, przypominaja te, ktére spotykamy w fragmen-
tach dokumentéw Kosciota opisujacych relacje konsekracji zakonnej do sa-
kramentu chrztu: petniej, wierniej, z wigksza swoboda, w szczegdlny sposéb
itp. Iloé¢ cytatéw, ktére mozna by tu przytoczy¢, jest ogromna, jesli ktos
ich szuka, wystarczy, ze otworzy Pisma zebrane na dowolnej stronie. Nie
trzeba tez dodawag, ze dla skazonej grzechem natury ludzkiej kazdy wielki
kwantyfikator zakonny ma charakter pasyjny. Postawe Ojca Papczynskiego
w tym wzgledzie mozna krétko podsumowac biblijnym wersetem z Piesni
nad Piesniami: ,Jesliby kto oddal za mitos¢ cale bogactwo swego domu,
pogardza nim tylko” (Pnp 8, 7).

1 A. Pakuta MIC, Duchowos¢ zakonna wedtug Stanistawa Papczyriskiego i wezesnej tradycji
Zgromadzenia Ksiezy Marianéw, ,Studia Marianorum’, tom 12, PROMIC - Wydawnictwo
Ksiezy Marianéw, Warszawa — Lublin 2010, s. 119-143.
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Doswiadczenie zycia $§w. Ojca Stanistawa

Na zakoniczenie chcialbym doda¢ dwa spostrzezenia, ktére moze bez-
posrednio nie odnosza si¢ do misterium konsekracji zakonnej, ale ukazuja
pasyjny wymiar jej realizacji w zyciowym do$wiadczeniu Ojca Stanistawa.

Konsekracja Zakonodawcy

W teologii zycia zakonnego raczej nie spotyka sie tego okreslenia. Mozna
jednak per analogiam spojrze¢ w ten sposéb na Oblatio. Mamy tu wszystkie
podstawowe elementy konsekracji: inicjatywe i wezwanie Boga, szczegdlne
postannictwo i dar Ducha Swietego oraz obejmujaca cata osobe odpowiedz
cztowieka. Moze doszukiwanie si¢ wymiaru chrystologicznego w tym po-
wolaniu Ojca Stanistawa, przez poréwnanie zaktadania wspdlnoty Ko$cio-
ta i wspdlnoty zakonnej byloby przesada, jednak to doswiadczenie miato
dla niego niewatpliwie wymiar gleboko pasyjny. Nie potrzeba przytaczac
tutaj calej historii pierwszych wspdlnot i trwajacych do konca Zzycia trosk
i perypetii zwigzanych z zatwierdzaniem Zakonu, gdyz sa to sprawy oczy-
wiste. Warto si¢ jednak zastanowié, czy nie powinnis§my w zatozycielskie
passio Ojca Stanistawa wpisa¢ réwniez trudnych doswiadczen okresu po-
bytu u pijaréw. Tak prowadzil naszego Zakonodawce B6g i w pewnym sen-
sie takze tam ksztaltowal sie marianiski Zakon. Do$wiadczenie oszczerstw,
braku milo$ci, lekcewazenia zakonnej reguly, rozprzezenia, klik, niespra-
wiedliwosci przetozonych itp., cho¢ bardzo bolesne, byto opatrznosciowe.
Moze takze tu nalezy sie doszukiwaé przestanek, ktére sprawily, ze tak
wielki nacisk w Norma vitae jest potozony na mitos¢, bezkompromisowa
wierno$c¢ regule i obserwancji zakonnej, role przetozonych. Czy nie mozna
dostrzegac¢ pozytywnego echa bylych do§wiadczen w przechodzacym jakis
kryzys zakonie pijaréw w takich wskazaniach, jak na przyktad:

Jezeli za$ znalazlby sie miedzy wami jaki$ krnabrny, wichrzyciel albo
buntujacy innych niegodziwiec, niech zostanie ujarzmiony zgodnym
dziataniem wszystkich, ktérzy sa zwolennikami wewnetrznego spo-
koju i dobrego zarzadzania (po uprzednim jednak daniu mu mozli-
wosci sprawiedliwej obrony i oczyszczenia sie z zarzutéw oraz przy
zachowaniu porzadku prawnego), uzywajac do tego takze, jezeli zaj-
dzie koniecznos$¢, pomocy wladzy swieckiej. Prawdziwemu bowiem
studze Bozemu wypada zy¢ w pokoju i powinien on zwazac nie na
to komu, lecz z mitosci do kogo powinien by¢ postuszny. (NV, I1I, 1,
s. 54)
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A jezeli zarzuci mu sie co$ nieprawdziwego, niech nic wdéwczas
nie odpowiada, lecz pézniej, udajac sie do przetozonego, niech za-
$wiadczy o swojej niewinnosci (chyba ze wolalby niewinnie cierpiec¢
z Chrystusem); ktamca niech bedzie nieodwolalnie ukarany kara od-
wetu. (NV, IX, 3, 5. 72)

Zapewne doswiadczenie pijarskie Ojca Zalozyciela nie jest jedynym
i najwazniejszym czynnikiem ksztaltujacym powstajacy Zakon marianéw,
ale moze warto dokonac jakiejs$ analizy pism fundacyjnych w swietle Apo-
logii wystapienia z Zakonu Szkét Poboznych.

W dobrych zawodach wystgpitem, bieg ukonczylem, wiary ustrzeglem.

Na ostatek odtozono dla mnie wieniec sprawiedliwosci (2 Tm 4, 7-8)

Ten kroétki ,dialog” z Ojcem trzeba zamkna¢ przywotaniem dwdéch
testamentéw Swietego Zalozyciela. Jest to przejmujace swiadectwo oso-
by, w ktdrej zakonna konsekracja osiagnela zamierzony przez Boga kres.
Ze stéw tych dokumentéw przebija obraz czlowieka calkowicie oddane-
go Bogu, wyzbytego siebie, ogotoconego, pelnego pokory, mitosci i troski
o braci. Zachowujac stosowne proporcje, mozna przyréwnac je do ostat-
nich zdan pisanych przez Pawla Apostola, a nawet do modlitwy arcyka-
planskiej Jezusa Chrystusa zapisanej w Janowej Ewangelii.

Zakonczenie

Przedstawiona analiza z pewnoscia nie jest wyczerpujaca. Brak jej od-
niesienn do bogatej literatury teologicznej poswieconej konsekracji zakon-
nej. Mozna by uwzgledni¢ takie tematy jak: ,konsekracja w stworzeniu’,
»Chrystus — pierwszy konsekrowany’, relacje do grzechu pierworodnego
czy walke ze ,starym czlowiekiem” w nas itp. Na bardziej szczegétowa
refleksje w perspektywie podjetego tematu zasluguja tez pisma duchowo
-ascetyczne $w. Ojca Stanistawa. Mam jednak nadzieje, ze udalo sie w pod-
stawowym stopniu ukaza¢ chrystologiczno-pasyjny wymiar konsekracji
w nauczaniu Kosciola i w zyciu i do§wiadczeniu §w. Stanistawa Papczyn-
skiego. Trzeba kontynuowac tego typu ,dialog” z Ojcem. Trzeba tez ciagle
przegladac sie jak w zwierciadle w Jego radykalnej i bezkompromisowej
wiernosci powolaniu, aby sie nie okazalo, ze On miat zycie konsekrowane,
a my teologie konsekracji.



PAWEL NAUMOWICZ MIC

Oblatio jako totalna ofiara osoby konsekrowanej (VC 17).
(»Ja, Stanistaw od Jezusa i Maryi Papczynski,...
ofiarowuje i poswiecam...”)

Vita consecrata nr 17 stwierdza, ze Bog ,,Ojciec, Stwérca i Dawca wszel-
kiego dobra” przyciaga do siebie osoby konsekrowane ,moca szczegélnej
miltosci’; aby powierzy¢ im ,szczegdlna misje” sluchania i nasladowania
Syna Bozego. ,Idac za tym wezwaniem, ktéremu towarzyszy wewnetrz-
ny zachwyt, osoba powolana zawierza si¢ mitosci Boga, ktéry ja wzywa
do swojej wyltacznej stuzby, i poswieca sie calkowicie Jemu oraz Jego za-
mystowi zbawienia (por. 1 Kor 7, 32-34)” (VC 17). Odpowiedzia na bez-
interesowna mito$¢ Boga i na powotanie do zycia konsekrowanego, ktére
jest ,wylaczna inicjatywa Boga (por. ] 15, 16)”, moze by¢ jedynie ,,catkowite
i wylaczne oddanie si¢ Jemu’, bezwarunkowe ofiarowanie i po$wiecenie
Mu wlasnego zycia, calej przesztosci, terazniejszosci i przyszlosci. Ofia-
ra osoby konsekrowanej winna mie¢ charakter totalny, poréwnywalny ,do
prawdziwej ofiary calopalnej” (VC 17).

Akt Oblatio, wypowiedziany przez $w. Stanistawa Papczynskiego dnia
11 grudnia 1670 roku, by, bez zadnej watpliwosci, czescia jego ofiary calo-
palnej, momentem przelomowym w jego zyciu i jednoczes$nie aktem zalo-
zycielskim przysztego Zakonu Ksiezy Mariandéw Niepokalanego Poczecia
Naj$wietszej Maryi Panny. Nasz Ojciec Zalozyciel wypowiedzial Ofiaro-
wanie wobec tych samych $wiadkéw, w ktérych obecnosci chwile wcze-
$niej przyjal indult odejscia z Zakonu Pijaréw. W ten sposéb publicznie
rozpoczal droge, na ktéra skierowal go sam Bdg. Droga ta doprowadzita
bylego pijara do zlozenia §lubéw uroczystych w, zalozonym przez niego,
a przez Koscidt zatwierdzonym, ostatnim zakonie klerykéw regularnych;
a ostatecznie do obcowania ze Swietymi w niebie i do chwaly oltarzy w Ko-
$ciele pielgrzymujacym na ziemi. W $wietle aktu Oblatio mozna czytac
cala ksiege zycia Ojca Stanistawa, a z drugiej strony, co uczynie ponizej,
w $wietle pézniejszego zycia Swietego i jego pism (szczegélnie ostateczne-
go ofiarowania opisanego w Norma vitae i wyrazonego w formule profesji),
mozna lepiej zrozumie¢ akt jego Ofiarowania w 1670 roku.
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Aby lepiej zrozumie¢ totalno$¢ ofiary Ojca Stanistawa, postaram sie
krétko przedstawi¢ kto, komu i co ofiarowuje, dlaczego, po co i w jaki spo-
sob. Tak, aby kazdy z nas mégt uzyskac z tego odpowiedni dla siebie owoc.

KTO?

W Oblatio nasz Swiety Ojciec Zatozyciel méwi o sobie bardzo krétko:
»Ja, Stanistaw od Jezusa i Maryi Papczynski, wedlug ciala syn Tomasza
z Podegrodzia, z Diecezji Krakowskiej, majac lat czterdziesci, ofiaruje i po-
$wiecam [offero, ac dedico]” (Oblatio, s. 1258). W podobny sposéb rozpo-
czynal czternascie lat wczes$niej profesje slubéw prostych u pijaréw.! Imie-
niem Stanistaw od Jezusa i Maryi bedzie sie postugiwal do konca zycia.
Widocznie imie to dobrze oddawalo tozsamo$¢ Swietego jako czlowieka
i jako zakonnika. Pierwszenstwo Jezusa Ukrzyzowanego i stale zjednocze-
nie z Nim Jego Matki Ojciec Papczynski bedzie podkreslal wielokrotnie
w swoich pismach az do konca swoich dni.?

Podstawowa tozsamoscia kazdego czlowieka jest wedtug Ojca Stani-
stawa pochodzenie od Boga w Trdjcy Jedynego i podobieristwo do Niego.
Whiasciwy tekst podrecznika duchowosci Templum Dei mysticum (napisa-
nego krétko po Oblatio i opublikowanego w 1675 roku) Autor rozpoczy-
na sfowami: ,Jest to tak dalece pewne, ze czlowiek stworzony przez Boga
i przez sakrament chrztu Jemu po$wiecony jest Jego mistyczna $wiatynia,
iz nawet nie powinno si¢ tego dowodzi¢” (TDM, 1, s. 929). Pochodzenie
czlowieka, uksztaltowanie i zamieszkiwanie go przez cala Troéjce, odkupie-
nie i przeznaczenie go do niesmiertelnosci — wszystkie te dary i taski dar-
mo dane maja budzi¢ w kazdej osobie ludzkiej, a wiec i w samym Swietym,
poczucie godnosci i chwaly, rado$¢ i dziekczynienie, pewno$¢ bycia mito-
wanym i odpowiedz milosci.?

1 »Ja, Stanistaw od Jezusa i Maryi, w $wiecie Jan Papczynski, majac lat dwadzie$cia pie¢ [...]”;
LD, 2,s. 1248.

2 Rozwaz, ze Bog chee, zebys byl nie tylko oddanym stuga Jego Syna, ale tez i Matki Boze;j.
Tak dalece szanuje On Matke, ze nie chce, aby Ona byla bez Syna ani Syn bez Matki”; IC, II,
Swieto Swietych Miodziankéw, s. 824.

3 Wy chrzeécijanie, wedtug nauki Apostota Narodéw «jestescie $wiatynia Boga zywego»
(por. 2 Kor 6, 16). Jak wielka jest wasza chwata! Jakaz godnos¢! [...] Ty, cztowieku, pojawites sie jako
rezultat Boskiego zamyslu, Ciebie sama Najswietsza Tréjca wzniosla sobie na $wiatynig; utworzyt
cie sam Stwdrca wszechrzeczy”; TDM, 1, s. 929-930. ,Nie wystarczy tez poprzestawac¢ na samym
uswiadamianiu sobie obecnosci Boga: trzeba réwniez naszymi czynami i zewnetrznymi dzietami
dowodzi¢, ze wewnatrz nosimy naprawde zZywy i nieskalany obraz Boga”; TDM, 2, s. 935-936.
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Jak mozemy zrozumie¢ z zapiskéw samego Ojca Stanistawa, w momen-
cie definitywnego opuszczenia pijarow, dzieki weczesniejszym doswiadcze-
niom mistycznym, mial juz przekonanie co do nowego powotania i jego wi-
zje.* Sam akt Oblatio byl wynikiem bezposredniej interwencji Pana Boga,
a nie pierwszym pomystem na nowa droge zycia.” Na dworze Karskich
(1671-1673) Ojciec Stanistaw staral sie zrealizowa¢ powolanie, uksztalto-
wane w nim juz wczesniej.* W Apologii (ok. 1671) zamiescit cztery powo-
dy odejsécia od pijaréw’, ale nie wspomniatl pragnienia zalozenia nowego
zakonu, jako ze pismo bylo natury polemicznej i odpowiadalo jedynie na
zarzuty mu stawiane.

W dalszym ciggu swego zycia, wobec réznych trudnosci, Ojciec Pap-
czynski stawial sobie pytanie o pochodzenie nowego powotania, a jedno-
cze$nie mial pewnos¢, ze to jedynie B6g moze doprowadzié¢ do korca to, co
sam zamierzyl, réwniez przy uzyciu tak marnych narzedzi jak byly pijar.?
Z czasem przekonanie o Bozym pochodzeniu Zgromadzenia byto juz tak
wielkie, ze siebie nazywal jedynie niegodnym przetozonym, uznajac Jezusa
Chrystusa i Jego Matke za jedynych prawdziwych Zalozycieli i Protekto-
row.’

Cytujac $w. Ambrozego, Ojciec Stanistaw kontynuuje: ,Niech kazdy zwrdci pilniejsza uwage na
wspanialo$¢ swego pierwotnego stanu i uzna w sobie obraz Tréjcy Swietej za godny czci oraz
dazy do tego, aby posia$¢ godno$¢ podobienistwa Bozego”; TDM, 2, s. 936.

* Juz w 1675 roku Ojciec Papczyniski zapisze, ze to ,sam Boég” powolal go do ,zalozenia
ostatniego w rzedzie i najmniejszego Zgromadzenia Ksiezy Najswietszej Maryi Panny bez Zmazy
Poczetej’; a uczynil to ,,opatrznosciowo, to jest z milo$cia, milosiernie, madrze, cudownie”; FDR,
1, s. 1289-1290. Swiety doda jeszcze: ,Boska wizja, ktéra byta wyryta w mej duszy, a dotyczaca
zalozenia tego Zgromadzenia Niepokalanego Poczecia NMP [...] przymuszala mnie do swego
celu”; FDR, 6, s. 1292.

> ,Boski Majestat zasugerowal mi bezpoérednio przed zwolnieniem, abym — gdy z tych
[slubéw bede zwalniany] — w tym samym akcie innymi dobrowolnie zobowiazal sie wobec Boga,
co uczynilem przez ofiarowanie [siebie] wypowiedziane z serca, publicznie”; FDR, 3, s. 1291.

6 ,Przebywalem u owego pana szlachcica Karskiego blisko dwa lata i szukalem sposobéw
na zapoczatkowanie Towarzystwa Niepokalanego Poczecia, ktére Duch Boski juz uksztaltowat
w moim umysle”; FDR, 9, s. 1294.

7 Byly to: wrogo$¢ ze strony przelozonych pijarskich; rozluznienie dawnej obserwancji
zakonnej; mito$¢ do Zgromadzenia Szkét Poboznych i pragnienie pokoju w Prowingji;
niemozno$¢ wykorzystania wrodzonych zdolnosci; por. Apologia, s. 1260n.

8 ,Nie ma bowiem nic niemozliwego dla Wszechmocnego. [...] sam Bég, Bég (ktéremu niech
bedzie wieczna, nieskoniczona chwala i dzigkczynienie), jak mnie do swego dziela [...] pobudzit,
tak [tez] sam je wykonal i wykonuje na wieki wieczne”; FDR, 1, s. 1289-1290.

® List do o. Jana Fociego SP (1669) Ojciec Papczyniski podpisal tak: ,Stanistaw od Jezusa
i Maryi. Nie zalozyciel Zgromadzenia Niepokalanego Poczecia, lecz niegodny stuga”; LD, 13,
s. 1323. W Testamencie drugim (1701) zapisal: ,To malenikie Zgromadzenie, jako jego niegodny
przelozony, Panu mojemu, Jezusowi Chrystusowi, i najwybranszej Dziewicy, Rodzicielce
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Ojciec Stanistaw, swiadom pochodzenia od Trdjcy i od ziemskich ro-
dzicéw, pewien powolania i ogromu daréw otrzymanych od Boga, catko-
wicie w Nim zanurzony i wdzieczny, byl jednocze$nie przekonany o swojej
grzesznosci, stabo$ci, niegodnosci i niezdatnosci. Taki wlasnie poktadat uf-
no$¢ w Bozym mitosierdziu, zanurzal swoje grzechy w ranach Zbawiciela
i Bogu Milosci ofiarowywal calego siebie.”

KOMU?

Akt Oblatio Stanistaw Papczynski rozpoczyna stowami: ,W imie Pana
naszego, Jezusa Chrystusa Ukrzyzowanego. Amen” (Oblatio, s. 1258). Jesli
poszukiwac obrazu Zbawiciela, ktéry byt szczegdlnie bliski naszemu Ojcu
Zalozycielowi, to z pewnoscia byl to Jezus Chrystus Ukrzyzowany. Jemu
poswiecil dwa zbiory rozwazan: Orator Crucifixus i Christus Patiens. Do
Niego odwotywal sie wiele razy w medytacjach Inspectio cordis. Jego przed-
stawial, swoim wspétbraciom i wszystkim ludziom, jako podstawowy wzoér
do nasladowania. Cata duchowo$é naszego Swietego Ojca Zalozyciela ma
wymiar wybitnie chrystocentryczny, chrystotypiczny i pasyjny.

We wlasciwym tekscie Oblatio byly pijar ofiarowuje i po$wieca siebie
,Bogu Ojcu Wszechmogacemu i Synowi, i Duchowi Swietemu” (Oblatio,
s. 1258). Wszystkie wazniejsze akty swego zycia nasz podegrodzianin po-
dejmowal w imie Trdjcy Przenajswietszej.!! Bez zadnej watpliwosci cha-

Jego Maryi, najpobozniej na wieki polecam jako prawdziwym i jedynym Zalozycielom,
Kierownikom, Protektorom i Patronom tego malenikiego Zgromadzenia Niepokalanego Poczecia
Wspomozyciela Zmarlych”; TD, 5, s. 1326. W Testamencie pierwszym (1692) Swiety zapewniat:
»Wszystkim, ktérzy poparli i ochraniali to malenkie Zgromadzenie Niepokalanego Poczecia,
wzbudzone przez Boga dla wspomagania wiernych zmartych, obiecuje podwdjnie wielkie [dobra]
z reki Boga. Prze§ladowcom, jak juz tego do$wiadczyli, przygotowana jest kara — niebezpiecznie
jest [bowiem] drazni¢ protegowanych Blogoslawionej Dziewicy Maryi”; TP, 7, s. 1318.

10 piszac o zalozeniu Instytutu, Ojciec Stanistaw nazywa siebie ,najnedzniejszym,
najbardziej godnym pogardy grzesznikiem, najlichszym, najbardziej niezdatnym narzedziem”;
FDR, 1, s. 1289. ,Ja, niegodny kaplan i najwiekszy grzesznik”; TP, 1, s. 1317. ,Skladam dzieki
Boskiemu Majestatowi za taski, [...] zaluje za$ z glebi serca i zalowac pragne jak najdoskonalej,
z milosci ku Niemu, za moje grzechy, ktére wszystkie zanurzam w zbawczych ranach Pana
i Odkupiciela mojego, Jezusa Chrystusa”; TP, 3, s. 1317. ,,0 Boze, o Dobroci, o nieskoriczona
Mocy, [...] zmiluj sie nade mna, Stanistawem od Jezusa i Maryi, najniegodniejszym kaptanem, nic
nie wartym Stuga, najwiekszym grzesznikiem (wlasnorecznie)”; TP, 10, s. 1319. Por. rozpoczecia
i podpisy pod pismami: LD, 9,s. 13091 1312; LD, 12, s. 1320; LD, 13, s. 1323; TD, 16, s. 1330; LD,
16, s. 1337.

! Por. TP i TD; blogostawieristwo w: TD, 13, 5. 1329; LD, 15, s. 1333.

105



rakter trynitarny jest fundamentalny dla duchowosci Ojca Stanistawa.
Swiety nasz Ojciec co najmniej juz od 1661 nazywal Maryje: ,,Cérka Boga
Ojca’, ,Matka Syna’, ,Oblubienica Ducha Swietego” i ,,calkowicie prowa-
dzona przez Ducha Swietego’, , Przybytkiem calej Tréjcy Swietej”'% Swiety
Stanistaw twierdzi, ze tak jak Maryja, tak i kazdy czltowiek jest dzietem i za-
mieszkaniem Tréjcy Swietej, ktéra go stworzyta, poswiecita przez chrzest
$wiety [dedicatio, consecratio] i wiedzie do celu ostatecznego (por. TDM,
1,5.929-933; 24, s. 1021-1026). Dlatego na koniec Templum Dei mysticum
umieszcza znaczaca inskrypcje, dedykacje, ofiarowanie (siebie samego
i kazdego czlowieka): ,Tobie, odwiecznemu Ojcu, mojemu Stwoércy, Tobie,
odwiecznemu Synowi, mojemu Odkupicielowi, Tobie, odwiecznemu Du-
chowi, mojemu Uswiecicielowi, te opisana i zywa $wiatynie, jaka jestem,
najpokorniej dedykuje [dedico]” (TDM, s. 1027).

Po Bogu w Tréjcy Oséb nasz Swiety Zalozyciel ofiarowuje siebie w Ob-
latio ,Bogurodzicy, zawsze Dziewicy Maryi bez zmazy pierworodnej po-
czetej” (Oblatio, s. 1258). Widac tu niezwykle dla nas wazna zmiane w sto-
sunku do $§lubéw zlozonych u pijaréw w 1656 — Maryja zostaje dookreslona
przez sformulowanie ,bez zmazy pierworodnej poczeta™?. Wedlug formu-
ly profesji w Norma vitae kazdy marianin mial wypowiedzie¢ swoje ofia-
rowanie [offero] ,Boskiemu Majestatowi i Bogurodzicy Dziewicy Maryi”
(NV, L, 6, s. 50).

Wedlug Ojca Stanistawa pierwszym i najwazniejszym przywilejem Ma-
ryi bylo Boze macierzynstwo; to z niego wyplywaly wszystkie inne tytu-
ly i dary, udzielone Maryi przez Boga; wszystko ze wzgledu na majacego
sie z Niej narodzi¢ Chrystusa, jedynego Zbawiciela §wiata.'* Réwniez po

12 Por. PRA, 1, C, I, Cwiczenie. Pochwata Bogarodzicy Dziewicy Maryi, s. 192. W rozwazaniu
na $wieto Niepokalanego Poczecia Maryi Ojciec Papczynski powtarza zawolanie z Godzinek:
,Witaj, o Rodzicielko! Swiatynio Tréjcy Swietej!”; IC, 11, Swieto Niepokalanego Poczecia Dziewicy
Maryi, s. 806.

13 »Ja, Stanistaw od Jezusa i Maryi, w $wiecie Jan Papczynski, majac lat dwadzieicia pie¢,
sktadam moja profesje w Zgromadzeniu Ubogich Matki Bozej Szkét Poboznych i sktadam [voveo
tria Vota Simplicia] Bogu wszechmogacemu, Ojcu i Synowi, i Duchowi Swietemu, a takze
Bogurodzicy zawsze Dziewicy Maryi i tobie, Przewielebnemu Ojcu [...] trzy §luby proste [...]”; LD,
2,s.1248. ,Ja, Stanislaw od Jezusa i Maryi Papczynski, wedlug ciata syn Tomasza z Podegrodzia,
z Diecezji Krakowskiej, majac lat czterdziesci, ofiaruje i poswiecam Wszechmogacemu Bogu
Ojcu i Synowi, i Duchowi Swigtemu oraz Bogarodzicy, zawsze Dziewicy Maryi bez zmazy
pierworodnej poczetej, moje serce [...]"; Oblatio, s. 1258.

14 Wez pod uwage godnos¢ Matki, ktéra otrzymala z powodu wielkoéci Syna. Przez to
samo bowiem, Ze stala si¢ Matka Syna Bozego, Pana Aniotéw i Kréla calego $wiata, stala sie
jednoczesnie Oblubienica Boza, Panig Anioléw, jak i Krélowa catego stworzenia. A zatem jedynie
od Macierzynstwa Naj$wietszej Dziewicy zaleza wszystkie Jej zaszczyty, taski, prerogatywy,
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odejsciu od pijaréw Ojciec Papczynski czcil Maryje przede wszystkim jako
Bogurodzice Dziewice, ale centralnym punktem, charyzmatem jego zycia
i zakladanego przezen Zgromadzenia stato si¢ misterium Niepokalanego
Poczecia, dokonanego w Maryi przez Boga w Tréjcy Jedynego, dla Koscio-
ta i calego $wiata.

CcOo?

Juz w akcie Oblatio, ale i pdzniej wielokrotnie, Ojciec Papczynski ofiaro-
wuje i poswieca Bogu i Maryi catego siebie, wszystko, kim jest i co posiada,
nie pozostawiajac sobie absolutnie niczego.'

W krétkim akcie trudno bylo rozwija¢ temat ofiarowania. Uczynil to
jednak Swiety bardzo obszernie w rozdziatach IV-VII Templum Dei my-
sticum. Najpierw nalezy ofiarowywaé Bogu Wszechmogacemu ,wszystkie
zastugi Pana naszego Jezusa Chrystusa, Najswietszej Dziewicy i wszystkich
niebian oraz sprawiedliwych przebywajacych na ziemi, a takze dobre i obo-
jetne uczynki wszystkich ludzi” (TDM, 4, s. 942).

Bogu nalezy ofiarowywac siebie samego: dusze, aby stuzyla Bogu, i ser-
ce, aby Go kochalo; cialo i ducha; usta i jezyk, aby nieustannie chwali-
ly Boga i blogostawily; rozum, pamiec¢ i wole; zmysly zewnetrzne i we-
wnetrzne; modlitwy i uczynki mito$ci; czystos¢, ubostwo i postuszenstwo
zakonnikoéw; postuge kaplanéw; skruche i uczynki pokutne; umartwienia
zewnetrzne i wewnetrzne (woli, sadu i wyobrazni); wszystkie dziela, my-
$li, stowa, wyobrazenia, pragnienia i zamiary; strapienia i pociechy; smutki
i rado$ci; zdrowie i chorobe; zycie i $mier¢; upadek i powstanie z niego; sto-
wem — absolutnie wszystko. Swiety nasz Zalozyciel wzywa wszystkich do
ofiarowywania Bogu catego zycia, we wszystkich jego momentach i aspek-
tach: udreczeni moga ofiarowaé Bogu swoje utrapienie, grzesznicy skru-

przywileje i wyjatki. Tak jak cale twoje zbawienie i Srodki zbawienia zaleza jedynie od odkupienia
dokonanego przez Jej Syna, ktérego dzi§ przyjates”; IC, 11, Swigto Narodzenia Najswigtszej
Dziewicy, s. 777.

5 Juz we wrzeéniu 1671, przed obrazem Matki Bozej Niepokalanej w Luboczy, Ojciec
Stanislaw przywdzial bialy habit: ,wszystko koloru bialego na cze$¢ jasniejacego biela Poczecia
Matki Bozej”; NV, 1V, 4, s. 58. ,W bialym juz kolorze, ofiarowalem siebie jako nowego kandydata
tej Matki na wieczna stuzbe”; FDR, 7, s. 1293.

16 Moje serce, moja dusze, rozum, pamieé, wole, uczucia, niczego zupelnie sobie nie
pozostawiajac”; Oblatio, s. 1258. W pédzniejszej formule profesji marianéw bedzie jeszcze krécej:
»ofiaruje sie [offero me]’, a dalej: ,,oraz §lubuje [voveo] ubdstwo, czystos¢ i postuszenstwo”; NV 1,
6, s. 50.
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che, kaptani uwielbienie, zakonnicy $luby, pokorni modlitwe itd. Tak, aby
absolutnie nic nie pozostalo nieobjete Bozym dzialaniem i Jego btogosta-
wienstwem (por. TDM, 4-7, s. 940n).

DLACZEGO?

Tym, co najbardziej pobudza Ojca Papczynskiego do ofiarowania swego
zycia na stuzbe Bogu i Maryi, jest przekonanie o Bozej milosci i Bozym
mitosierdziu. Wiare i ufno$¢ w Boze mitosierdzie nasz Swiety Ojciec Zato-
zyciel wyrazal wielokrotnie w Inspectio cordis i zapewnial, ze ten sam Bég
przychodzi do nas za kazdym razem w Eucharystii.” Jezus Chrystus, ktéry
oddal za nas zycie na krzyzu, ,jesli bytoby to konieczne, jest gotéw za jedna
dusze jeszcze raz przela¢ swoja Krew” (IC, I, Czwarta Niedziela Wielkiego
Postu, s. 561).

Autor Inspectio cordis wyjasnia w swoich rozwazaniach, ze z mitosci
Bég stworzyl cztowieka i wszystko, co istnieje; sam stal sie czlowiekiem,
aby odkupi¢ grzesznika; dziala nieustannie w $wiecie, aby wszyscy mogli
osiagnac zycie wieczne. Z milosci Jezus Chrystus cierpial za nas, zostat
zabity i zmartwychwstal; razem z Ojcem postal Ducha Swietego i zalozyt
Kosciol; towarzyszy mu i dziala w nim przez sakramenty.'®

Z czystej milosci, kontynuuje Ojciec Papczynski, Bog powoluje niekto-
rych do zycia zakonnego, kazdego dnia obdarowuje ich wieloma taskami
i cierpliwie czeka na ich nawrécenie i dzieta milosci. Umilowani przez
Boga, powtarza wielokrotnie autor Inspectio cordis, wszyscy, a szczegdl-
nie zakonnicy, jeste§my zaproszeni, aby da¢ stuszna odpowiedz: przede
wszystkim milowa¢ Boga ponad wszystko, cierpliwie znosi¢ wszelkie prze-
ciwno$ci i cierpienia, mitowac swego blizniego."’

W formule profesji w Norma vitae zapisano, iz ofiarowanie [offero] ,,Bo-
skiemu Majestatowi i Bogurodzicy Dziewicy Maryi” oraz trzy $luby sktada

17 Pytasz, jakijest Ten, ktérego przyjale$ w najéwietszej Eucharystii? Jest zywy, nie$miertelny,
mocny, stodki, niezwyciezony; jest dobry, milosierny, bardzo taskawy, najwyzszy; jest tagodny,
zyczliwy, jest Madro$cia, Mito$cia, Prawda, pelnia wszelkiego Zycia i wszelkiego Dobra”; IC, I,
Czwarta Niedziela po Trzech Krélach, s. 530.

18 Por. IC, 1, Poniedziatek Zielonych Swiqt, Przed Komunig Swigtq, s. 608-610; 1V, O mitosci
(charitas), s. 854n.

19 Por. IC, I1I, Na swieta Apostotéw poza Okresem i w Okresie Wielkanocnym, s. 827n;
1, Niedziela Zestania Ducha Swietego, s. 604n; 1, Siedemnasta Niedziela po Zielonych Swigtkach,
s. 661n; i wiele, wiele innych.

108



sie ,z czystej mitosci do Boga, dla wiekszej Jego chwaly i czci Najwybran-
szej Dziewicy” (NV, 1, 6, s. 50). Dalej nasz Swiety Ojciec Zatozyciel zapi-
sal, aby wszystko wéréd marianéw dziato sie w mitosci. Z mitosci do Boga
mamy przestrzega¢ przykazan Bozych, praw Kos$ciota i ludzkich. Z mitosci
do Boga mamy czyni¢ dobro i unikac zta; jak najlepiej wykonywac wszelkie
prace i obowiazki oraz wszystko, co dotyczy naszego stanu i powolania.
Mito$¢ ma by¢ dusza naszego Zgromadzenia (por. NV, I, s. 51n).

PO CO?

Codzienne ofiarowanie (odpowiednie dla ludzi wszelkich stanéw) Oj-
ciec Papczynski proponuje zakonczy¢ nastepujaco:

Spraw, Panie, abym caly nalezat do Ciebie, a do siebie wcale — w kaz-
dym czasie, w kazdej chwili, przez cala wieczno$¢. To wszystko niech
bedzie na chwate Twoja, na cze$¢ Najswietszej Dziewicy Maryi, i na
czes$¢ wszystkich niebian oraz na zbawienie moje i bliznich, dla po-
mnozenia cnoty, wzrostu w faski i zastugi. Amen. (TDM, 4, s. 943)

Dobrze tu wida¢ (jak i w wielu innych pismach Zalozyciela), ze wszel-
kie ofiary moga by¢ podejmowane w réznym celu: dla Boga i dla ludzi; dla
Swietych, dla przebywajacych w czysécu, dla pielgrzymujacych na ziemi
i dla siebie samego. Posrdéd celéw, ktére odpowiadaja na konkretna sytu-
acje, Ojciec Stanistaw wymienia miedzy innymi: dziekczynienie i wynagro-
dzenie za dobra otrzymane; zado$¢uczynienie za grzechy; btaganie o po-
wstanie z grzech6w, odrzucenie ich i oczyszczenie; odwrdcenie kar i plag;
ukochanie Boga i blizniego; poznanie i wypelnienie woli Bozej; nawrdcenie
grzesznikéw i o$wiecenie niewierzacych lub odstepcéw; zbawienie wlasne
i bliznich; wzrost w taske i zastugi (por. TDM, 4, s. 940n).

Wielokrotnie w pismach Ojca Papczynskiego powtarzaja sie tez cele
znacznie bardziej uniwersalne, odpowiednie w kazdym miejscu i czasie,
skierowane bardziej ku Bogu niz odpowiadajace na konkretne potrzeby
lub sytuacje.”” Swiety nasz Ojciec poleca, aby wszystko czyni¢ na wieksza

20 Czywiecsie modlisz, czy czytasz, czy piszesz, czy prowadzisz dobre rozmowy, rozmyslasz,
pracujesz, jesz, pijesz, uczciwie odpoczywasz, krzepiac swego ducha, i cokolwiek tylko robisz
uczciwego, poboznego, $wietego, pozytecznego i godnego pochwaly, czyn to wszystko z milosci
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chwale Boga, aby poznac¢ i wypelnic¢ Jego wole, dla uczczenia Bogurodzicy
i Swietych.”!

Przez Oblatio byly pijar pragnat stac sie ,caly sluga tegoz Wszechmoc-
nego i blogostawionej Dziewicy Maryi” i stuzy¢ im do korica zycia w ,,tym
Towarzystwie Ksiezy Marianéw Niepokalanego Poczecia (ktére chce z Bo-
zej laski zalozy¢)” (Oblatio, s. 1258). Z czasem ogélny cel ofiarowania zycia
Bogu i Maryi oraz zalozenia Zgromadzenia w Norma vitae osiagnal osta-
teczna klarowno$¢ i zostal wyrazony w trzech punktach szczegétowych:
»szerzy¢ cze$¢ Niepokalanego Poczecia Najswietszej Bogurodzicy Dzie-
wicy’, ,wspomaga¢ modlitwa dusze wiernych zmarltych poddanych karom
czy$écowym, zwlaszcza zolnierzy i zmartych wskutek zarazy” (NV, I, 2,
s. 48-49), ,pokornie pomaga¢ proboszczom w pracach ko$cielnych” (NV,
L, 3,s.49).

JAK?

Pierwsze poswiecenie [dedicatio, consecratio] czlowieka — mistycznej
$wiatyni Boga — odbywa sie, jak naucza nasz Swiety Ojciec, przez chrzest
$wiety. Co roku powinni$my sktada¢ Bogu dziekczynienie i na nowo odda-
wac Mu sie i spala¢ w catopalnej ofierze [immolo, sacrifico, holocaustifico]
(por. TDM, 19, s. 990n).

Ofiarowanie ma si¢ odbywac codziennie i nieustannie. Nasz podegro-
dzianin proponuje wszystkim dwa modele codziennego ofiarowania, tak
aby ostatecznie wszystko bylo oddane jedynie Bogu i absolutnie nic diabtu
(por. TDM, 4, s. 940n).

Zakonnicy skladaja swoje ofiarowanie poprzez $luby czystosci, ubdstwa
i postuszenistwa, kazdy w swoim Instytucie, wedlug wlasnego charyzmatu
i reguly zycia. W przypadku Ojca Papczynskiego i zalozonych przez niego
Ksiezy Marianéw Niepokalanego Poczecia NMP szczegélny sposéb ofia-
rowania znalazl wyraz pierwotnie w Oblatio, a ostatecznie w Norma vitae.
Pierwsi marianie mieli si¢ ofiarowywa¢ Bogu miedzy innymi przez: mi-
tos¢ Boga i ludzi; trzy §luby; modlitwy i umartwienia; ustawiczne skupienie

ku Bogu, na chwale Boza w ten sposdb, aby zawsze dziatanie poprzedzata szczegétowa intencja,
lub przynajmniej po nim nastgpowata”; TDM, 5, s. 946-947.

2 Nawet jako cel wspdlny wszystkim instytutom zakonnym Ojciec Papczyriski wymienia:
swiekszy wzrost chwaly Bozej i troske o wlasne zbawienie z powaznym dazeniem do dos-
konatosci”; NV, I, 2, s. 48.
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wewnetrzne; potréjna misje; odpowiednie dysponowanie czasem; mitosé
i postuszenstwo wobec Ko$ciota i Reguly; przystepowanie do sakramentéw
i dbanie o nie (por. NV, s. 48n).”> Ofiarowanie to bylo ,na zawsze i nie-
odwotalnie”, wzmacniane jeszcze przysiega wytrwania w Zgromadzeniu az
do $mierci (NV, ], 6, s. 50). Marianie winni odnawia¢ swoje $luby ,,codzien-
nie indywidualnie przed Naj$wietszym Sakramentem, byscie byli pomni
waszego powolania i spragnieni nagréd przygotowanych dla tych, ktérzy
nalezycie walcza az do $mierci” (NV,V, 6, s. 61).

Ostatecznie wszystko ma by¢ wykonywane z milosci i poprzez mi-
tos¢.” Dotyczy to wszystkich ludzi, ale tez szczegélnie marianéw (por. NV,
II, s. 51n). Wszelka ofiara i wszelkie dzialanie ma si¢ odbywa¢ w jednosci
z Kosciotem (Ojciec Papczynski nazywa go ,,Oblubienica Chrystusa” i ,Ro-
dzicielky’, ,Winnicg’, ,Owczarnig” i ,Cialem”)* i w postuszenistwie papie-
zowi, biskupom i wszelkim przelozonym. To postuszenstwo dobrze wida¢
w zyciu Zalozyciela marianéw i w jego pismach.

Mitos¢ i faska nieustannie otrzymywane od Boga maja nas pobudzac
do ofiarowywania siebie Bogu i drugiemu czlowiekowi. Posréd najbardziej
potrzebujacych Ojciec Papczynski widzi grzesznikéw i zmartych. Dzieta
milosierdzia co do duszy i ciata obszernie omawia nasz Zatozyciel w roz-
dziale Odnowienie mistycznej swigtyni podrecznika duchowosci Templum
Dei mysticum (por. TDM, 21, s. 996n).

Wraz z odejsciem od pijaréw Stanistaw od Jezusa i Maryi obral miste-
rium Niepokalanego Poczecia jako swoje zywotne centrum i punkt odnie-
sienia dla swego Zycia i nowego Instytutu. Misterium to stato si¢ funda-
mentem i centrum charyzmatu zalozycielskiego naszego Swietego Ojca
i naszego Zgromadzenia; stalo sie ogniem do zlozenia w ofierze zycia Ojca
Stanistawa i kazdego z jego uczniéw.

Ofiara zycia konsekrowanego nie jest jedynie dla zakonnika, ale dla mi-
sji, dla zbawienia $wiata. Misja wyplywa zawsze z charyzmatu i jest odpo-
wiedzig na znaki konkretnego czasu, dlatego moze przybiera¢ dzi$ inne
formy niz te za czaséw Ojca Zalozyciela.

22 Pierwszy towarzysz Ojca Papczyniskiego, Stanistaw Krajewski, przyjal imie Jan od Nie-
pokalanego Poczecia i zlozyt akt ,,ofiarowania siebie dla Towarzystwa Niepokalanego Poczecia
NMP” w formie Oblatio, takiej samej jak Ojciec Zatozyciel (por. FDR, 14-15, s. 1297-1298).

2 Por. TDM, 5. ,Bogu niemile sa ofiary mistycznej $wiatyni, a nawet zupelnie je odrzuca,
jesli nie sa sktadane przez kaptana-mito$¢”; TDM, 5, s. 945.

2 Por. IC, 1V, Przed kazdg Komunig Swietg, s. 882-883; 1, Szosta Niedziela po Trzech Krélach,
s. 683-684; 11, Swieto Swietych Apostotéw Piotra i Pawla, s. 745-746; IV, O milosci (charitas),
s. 854-855.
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Zakonczenie

Catopalna ofiara naszego Swietego Ojca Zalozyciela, w sposéb szcze-
golny zapoczatkowana aktem Oblatio, wypehnita sie w jego dalszym zyciu
i $mierci, zalozeniu i prowadzeniu Towarzystwa Ksiezy Marianéw Niepo-
kalanego Poczecia NMP, w ostatecznym ofiarowaniu i §lubach uroczystych
wedlug Norma vitae. Ofiara ta miala charakter: trynitarny, chrystocen-
tryczny i chrystotypiczny, pneumatologiczny, pasyjny, maryjny, eklezjalny,
eschatologiczny, biblijny, apostolski. Wszystkie te elementy czy wymiary
buduja konsekwentnie immakulistyczny wymiar i fundament tak ofia-
ry Ojca Stanistawa, jak i jego charyzmatu zaltozycielskiego i charyzmatu
Zgromadzenia Ksiezy Marianéw.

Dzisiaj na nowo kazdy z nas jest zaproszony do zlozenia swojego Obla-
tio, na wzor naszego Swietego Ojca Zatozyciela. Na przyklad takiego:

Ja NN, stworzony na obraz i podobienistwo Boga w Tréjcy Jedynego,
konsekrowany przez chrzest jako mistyczna §wiatynia Boga, odku-
piony w Chrystusie Ukrzyzowanym i Zmartwychwstalym, uswie-
cony przez Ducha Swietego; ja grzesznik, z laski Boga powotany
do $wietosci i do komunii z Nim i ze Swietymi w niebie, ofiarowuje
i poswigcam Bogu w Tréjcy Jedynemu, odwiecznemu Ojcu, mojemu
Stwércy; odwiecznemu Synowi, mojemu Odkupicielowi; odwieczne-
mu Duchowi, mojemu Uswiecicielowi; oraz Bogarodzicy Maryi za-
wsze Dziewicy poczetej bez zmazy grzechu pierworodnego, wszyst-
ko kim jestem i co posiadam, niczego sobie nie pozostawiajac.

Swiadom milosci i mitosierdzia Boga oraz ogromu fask, ktérymi
mnie nieustannie obdarza; pragnac mitowac tylko Jego; ofiarowuje
sie i poswiecam dla wiekszej chwaly Boga i ku czci Niepokalanej Ma-
ryi; dla szerzenia kultu Niepokalanego Poczecia i dla zbawienia zy-
wych i umarlych, w jednosci z Kosciolem, w umitowanym nad zycie
Zgromadzeniu Ksiezy Marianéw Niepokalanego Poczecia Naj$wiet-
szej Maryi Panny. Niech B6g wypelni we mnie to, co sam zapoczat-
kowal. Amen.



DMITRIJS ARTJOMOVS MIC

Oblatio: od indywidualizmu
do charyzmatycznej wspdlnoty zycia

Wstep

Na poprzedniej Kapitule Generalnej, ktéra odbyla sie w Rzymie w 2017
roku, rozstrzygnieta zostala kwestia, ktéry moment w historii naszego Zgro-
madzenia nalezy uwazac za jego poczatek.' Rzeczywiscie, chociaz w okre-
sie po odnowieniu uwazano, ze data zalozenia Zgromadzenia Marianéw
byt 24 pazdziernika 1673 roku, kiedy to biskup Stanistaw Jacek Swiecicki
(1615-1696) poprzez wydanie aktu wizytacyjnego wspolnoty zakonnikow
zamieszkujacych w Puszczy Korabiewskiej uznat istnienie tej wspdlnoty,
to jednak zdaniem niektérych takie rozstrzygniecie jest interpolacja usta-
wodawstwa koscielnego XX wieku na wiek XVII. W toku dyskusji na ten
temat pojawily si¢ rowniez inne opinie.”? Nalezy wspomnie¢, ze w tradycji
»biatych marianéw” za poczatek Zgromadzenia uwazano 11 grudnia 1670
roku, kiedy Ojciec Zatozyciel $w. Stanistaw Papczynski podjal decyzje o za-
fozeniu nowego Zgromadzenia i dal temu wyraz, gdy w dniu zwolnienia ze
$lubéw zakonnych w Zakonie Pijaréw, réwnocze$nie zwiazal sie w duchu
$lubami zakonnymi ze Zgromadzeniem, ktére chcial ,z Bozej taski zato-
2y¢” (Oblatio, s. 1258). Tekst tej obietnicy i planu na przyszlos¢ stanowi
obecnie dokument o nazwie Oblatio. Dlatego, idac za logika wczesniejszej
tradycji, na Kapitule przyjeto takie wlasnie rozstrzygniecie.

Oblatio, jako wyraz pierwotnych intencji Zalozyciela, stanowi bardzo
wazny dokument, ukazujacy ksztalt przyszlego Zgromadzenia i wyznacza-
jacy jego kierunek rozwoju. Cho¢ ten dokument jest czyms bardzo oso-

! Deklaracja Kapituly Generalnej uznajgca zlozenie ,Oblatio” przez $w. o. Stanistawa
Papczynskiego 11 grudnia 1670 r. jako poczgtek Zgromadzenia Ksiezy Marianéw, w: Documenta
Capituli Generalis Congregationis CC. Marianorum A.D. 2017 Romae celebratum, Roma 2017,
s. 14-17.

2 Por. Franciszek Smagorowicz, Poczatek Zgromadzenia Marianéw. Narodzenie nowej
tradycji, ,Ephemerides Marianorum” 1/2012, s. 369-391.
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bistym, wyrazem decyzji §w. Stanistawa Papczynskiego co do dalszego
sposobu realizacji swojego wlasnego powotania w Kosciele, uzasadniona
jest préba odczytania go z punktu widzenia wspélczesnego zycia wspol-
notowego. Wyrazajac pragnienia Zalozyciela, tre§¢ Oblatio przyczynia sie
do budowania wspoélnoty. Nie mozna nie zauwazy¢, ze Zalozyciel pragnie
swoje wlasne zycie podporzadkowac ,,prawom, ustawom i obrzedom” To-
warzystwa Ksiezy Marianéw Niepokalanego Poczecia (Oblatio, s. 1258) nie
za$ swoim wlasnym, zmiennym wizjom. Dlatego celem niniejszego artyku-
tu jest zastanowienie sieg, jakie cechy poszczegdlnych zakonnikéw, stano-
wiacych wspdlnote, ksztattujacych ja, moze wskazywaé nam tekst Obla-
tio dzi$. Zastanowimy si¢ réwniez nad tym, jak sam $w. Stanistaw widzial
przebyta droge niedlugo przed swoja $miercia i na ile jego do$wiadczenie
moze stuzy¢ pomoca w realizacji marianskiej wspélnotowoséci w obecnych
czasach, gdy bardziej niz kiedykolwiek dotad, zagraza nam pokusa indywi-
dualizmu i alienacji.

Ze wzgledu na to, ze dane studium nie jest wielka rozprawa naukowa i nie
powinno wykracza¢ poza ramy zdrowego rozsadku, za podstawe rozwazan
przyjmujemy sam tekst Oblatio. Takze przez pryzmat tekstu Oblatio dokona-
my analizy dwoch waznych tekstow Zalozyciela, w ktorych, w obliczu zbli-
zajacej si¢ $mierci, podsumowuje on swoje zycie — Testamentu pierwszego
oraz Testamentu drugiego — podejmujac probe odpowiedzi na pytanie, jak
on sam rozumiat swoje doswiadczenie wspdlnoty juz zatozonej, rozwijaja-
cej sie 1 prawnie zatwierdzonej przez Kosciot. Natomiast odnoszac si¢ do
wspotczesnosci, przedstawimy wybrane zagadnienia obecnego ustawodaw-
stwa Zgromadzenia, ktore jest niejako ,,spadkobiercg” Oblatio 1 pdzniejszej
Reguly Zycia (por. NV, s. 43-74).

Ponadto, w celu lepszego zilustrowania niektérych aspektéw wspotcze-
snego rozumienia zycia zakonnego we wspdlnocie, postuzymy sie po$wie-
conym interesujacej nas tematyce dokumentem Kongregacji Instytutéw
Zycia Konsekrowanego pt. Zycie braterskie we wspdlnocie z 1994 roku, kté-
ry do dzi$ nie traci swego znaczenia.

Trzeba zaznaczy¢, ze niektére idee i intuicje moga wydawac sie nadin-
terpretacja tekstu Oblatio oraz obu Testamentow, jednak ten artykut nie
jest ,egzegeza” tekstéw, lecz préba odczytania ich na nowo, juz z perspek-
tywy naszych czasow.

Aby odpowiedzie¢ na postawione pytania nalezy okresli¢ te elementy
indywidualnych wyboréw Ojca Papczynskiego, ktére prowadzily do roz-
woju wspoélnoty i zostaly przez niego zawarte w tekscie Ofiarowania siebie.
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Ofiarowanie siebie Bogu

Przede wszystkim Zalozyciel marianéw ofiaruje i poswieca Bogu i Dzie-
wicy Maryi ,serce, [...] dusze, rozum, pamie¢, wole, uczucia, caly umyst, ca-
tego ducha, zmysty wewnetrzne i zewnetrzne, i cialo [...], niczego zupelnie
sobie nie pozostawiajac” (Oblatio, s. 1258). W kontekscie powstania doku-
mentu to poswiecenie siebie moze wydawac sie tylko personalnym aktem
oddania sie Bogu, jednakze, jezeli spojrze¢ na ten tekst z perspektywy na-
uczania Ko$ciola na temat zycia konsekrowanego dzisiaj, to zobaczymy,
ze jedna z podstawowych cech dojrzatej wspélnoty zakonnej jest wlasnie
indywidualna zdolno$¢ po$wiecenia si¢ Bogu kazdego z jej cztonkéw. Prze-
ciez sama zdolno$¢ realizacji misji wlasnego instytutu niemozliwa jest bez
uprzedniego zrozumienia, iz jest sie catkowicie ofiarowanym Bogu (por.
ZBW 40). To po$wiecenie sie Bogu stanowi warunek sine qua non nie tylko
funkcjonowania wspélnoty, ale nawet jej istnienia w duzszej perspektywie.

Ta pierwsza cecha czlonka dojrzalej wspdlnoty niewatpliwie zostala
zrealizowana w zyciu Ojca Papczynskiego. W Testamencie pierwszym, kto-
ry zostal spisany po jego powrocie z Rzymu w roku 1692, w przekonaniu,
ze z powodu stabego zdrowia czeka go $§mier¢ w niedtugim czasie, powraca
on do tej idei catkowitego oddania sie¢ Bogu: ,Ja, niegodny kaptan i naj-
wiekszy grzesznik, Stanistaw od Jezusa i Maryi, codziennie oczekujac dnia
$mierci [...], gotéw jestem przyjac ten okreslony przez Pana zycia i $mierci
dzien z pokornym dzigekczynieniem” (TP, 1, s. 1317). Ponadto, nieco dalej
ukazuje on, dlaczego jest oddany Bogu i wyzuty z wlasnej woli, a przyczyna
tego jest §lub postuszenstwa realizowany we wspdlnocie. Podstawa takiego
twierdzenia jest fakt, ze jako zakonnik nie majgc prawa spisania testamentu
w sensie cywilnoprawnym (por. TP, 1, s. 1317), jest temu zakazowi calko-
wicie postuszny. Mozna wiec zauwazy¢, ze po dwudziestu dwéch latach od
zlozenia Oblatio Zalozyciel pozostaje wierny idei catkowitego oddania sie
Bogu, cho¢ wyrazonej w inny sposéb.

Ciekawy jest sposéb przedstawienia tego pos§wiecenia sie w Testamencie
drugim, napisanym zaledwie kilka lub kilkana$cie miesiecy przed $miercig,
poprzez ukazanie, iz cenil on Boze natchnienie zalozenia Zgromadzenia
Mariandéw bardziej niz zaszczyty i beneficja, ktére mu ofiarowano (por. TD,
3, s. 1325-1326). Nawet w Kosciele jest mozliwe ,zycie dla siebie’, zdoby-
wanie chwaly i débr i, prawdopodobnie, w wiekszosci wypadkéw nie jest
to niegodziwy sposéb zycia, jednak Ojciec Stanistaw rozeznat, ze stusznym
jest, by pdjs¢ za tym, co trudniejsze, a co w jego przekonaniu bylo wola
Boga wobec niego.
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Ofiarowanie si¢ Bogu réwniez w zyciu wspdlczesnego marianina sta-
nowi wazny element powotania. Wspoélczesne Konstytucje stanowia nie
tylko dokument prawny, zawieraja réwniez tresci, ktére mozna by nazwac
ascetycznymi. Tres¢ wielu paragraféw moze postuzy¢ do medytacji albo
konferencji. Nie sposéb tutaj ominaé paragraf 4., inspirowany tak tekstem
Oblatio, jak i adhortacja Vita consecrata:

Odpowiadajac na uprzedzajaca mitos¢ Boga w Tréjcy Swietej Jedy-
nego, aby przynosi¢ obfitsze owoce taski chrztu swietego, wspotbra-
cia wyrzekaja sie wszystkiego i przez zakonna konsekracje catkowicie
ofiarowuja i po$wiecaja sie Bogu Ojcu Wszechmogacemu i Synowi,
i Duchowi Swietemu, azeby Bég stat sie wytacznym o$rodkiem zycia
zaréwno dla poszczegélnych wspoéltbraci, jak i dla calego Zgromadze-
nia. (Konstytucje, 4)

W $wietle przedstawionych wywodéw mozna stwierdzi¢, ze idea cal-
kowitego, radykalnego ofiarowania si¢ Bogu stanowi wyzwanie na dzi$ dla
wspolnoty marianéw, a tym samym stawia pytanie, czy kazdy marianin jest
gotowy na to, by poswieci¢ sie Bogu bez reszty, odda¢ Mu do dyspozycji
wszystkie zdolno$ci i talenty, by w taki sposéb budowac¢ tak wtasna wspdl-
note zakonnag, jak i caty Kosciét.

Stuzy¢ jako przetozony

Okreslajac swoje miejsce we wspoélnocie, ktéra ojciec Papczynski pra-
gnal ,z Bozej taski zalozy¢’, ukazuje on swoja funkcje w niej, podkreslajac,
ze bedzie w tej wspdlnocie jako ten, kto stuzy (por. Oblatio, s. 1258-1259).
Faktem jest, Ze od momentu, kiedy znalazt si¢ w Puszczy Korabiewskiej
wsrdod pustelnikéw, mieszkajacych razem juz od dwunastu lat pod prze-
wodnictwem Krajewskiego, zawsze pelnil funkcje przelozonego. Mimo
tego zasadnym wydaje sie stwierdzenie, ze uwazal to za stuzbe i to stuzbe
w posluszenistwie tak papiezowi, jak i wszystkim tym, ktérym delegowana
jest w Kosciele wladza. Ponadto, Ojciec Stanistaw, cho¢ uwaza sie za Zato-
zyciela marianéw, a co za tym idzie — za autorytet dla wszystkich cztonkéw
wspolnoty, jednoczesnie podkresla, ze bedzie postuszny wszystkim swoim
»posrednim i bezposrednim przetozonym” (Oblatio, s. 1258-1259).

Rzeczywiscie, w Testamencie pierwszym Zalozyciel podkresla mocno,
ze jest zwigzany §lubem postuszenstwa i nie chce czyni¢ zadnych rozporza-
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dzen co do nalezacych do niego rzeczy, pozostawiajac te decyzje wspélno-
cie, do ktérej nalezy (por. TP, 1, s. 1317). W Testamencie drugim znajduja
sie juz konkretne wskazania, ale sam Ojciec Stanistaw podaje powody ich
pozostawienia: ,Pomny na §lub ubdstwa, nie powinienem czegokolwiek
nakazywac co do pozostatych rzeczy, poniewaz jednak wiele rzeczy zwy-
klo dziac¢ sie nie tak, jak nalezy, dlatego z woli Bozej tak rozporzadzam
o sumach” (TD, 11, s. 1328). Nie powinno dziwi¢, ze po kilku latach, ktére
dziela oba testamenty, koryguje on swoje zdanie. To wskazuje raczej na
jego realizm niz pragnienie rzadzenia. Zreszta bardzo znamienne jest,
ze w ostatnim testamencie kilkakrotne méwi o sobie, Ze jest ,,niegodnym
przelozonym” (TD, 5, s. 1326; 10, s. 1327), za$ prawdziwymi kierownikami
zakonu sa Chrystus Pan i Matka Naj$wietsza (por. TD, 5, s. 1326). Nalezy
takze doda¢, ze nieustannie podkresla zalezno$¢ wspdlnoty marianéw od
wladzy Kosciota (por. TP, 2, s. 1317; TD, 6, s. 1326).

Warto podkresli¢ stwierdzenie Ojca Papczynskiego, ze stuzy¢ zamierzat
»W czystosci i z gorliwoscia” (Oblatio, s. 1258). Nie bylo to tylko pragnienie
Swietego, ale swego rodzaju program jego zycia oraz kierunkowskaz dla
przysztych czlonkéw wspdlnoty. Czytajac obydwa testamenty, mozna dojs$c¢
do przekonania, ze wiasnie tak staral sie on czynic.

Oczywistym takze jest, ze sam spos6b stuzby Ojca Stanistawa jest mo-
delem dla wspoétczesnych przelozonych Zgromadzenia. Wspomniany juz
dokument Kongregacji Instytutéw Zycia Konsekrowanego wiele uwagi
poswieca temu, ze by¢ przelozonym na kazdym szczeblu zawsze oznacza
bezinteresowna stuzbe wspdlnocie, pomoc w poszukiwaniu woli Bozej, nie
zas$ realizacje ambicji poszczegdlnych zakonnikéw.?

Wspélczesne ustawodawstwo mariandéw stanowi niejako potwierdzenie
intuicji Zatozyciela, ukazujac role przelozonych w Zgromadzeniu w naste-
pujacy sposob:

Przelozeni, jako majacy zda¢ sprawe z dusz sobie powierzonych, te
wole Boza, ktéra innym powinni przekazywaé w duchu braterskiej
postugi, przede wszystkim sami niech sie staraja dobrze poznac
i ukocha¢ — i to zaréwno w stosunku do catego Zgromadzenia, jak
i wobec kazdego z tych, ktérym przewodza. (Konstytucje, 63)

3 Temat ten zglebilem w roku 2008, dlatego odsylam do swojej pracy magisterskiej: Dmitrijs
Artjomovs, Wiladza zakonna w swietle Instrukcji Zycie braterskie we wspélnocie ,Congregavit nos
in unum Christi Amor” (mps), Lublin 2008.
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Ponadto, mozna doda¢, ze Konstytucje wskazuja, iz kazdy marianin,
niezaleznie od tego, na jakim poziomie pelni postuge przetozonego albo
jest podwladnym, wzorem Zalozyciela, powinien mie¢ szacunek tak do pa-
pieza, jak i do biskupa miejsca swego postugiwania, ale, jak wskazuje nam
tekst Oblatio, to postuszenstwo ma by¢ ,rozsadnie rozumiane’, nie zas$ $le-
pe i pasywne (Oblatio, s. 1259; por. Konstytucje, 220 i 223).

Znaczenie prawa

Czytajac tekst Oblatio po raz pierwszy, nie znajac wcale Ojca Papczyn-
skiego, mozna by odnie$¢ wrazenie, Ze jego stosunek do prawa jest zbyt

rygorystyczny:

Przyrzekam im przeto, ze [...] dostosuje mdj sposéb zycia do jego
praw, ustaw i obrzeddw, i ze nigdy ani nie spowoduje, ani nie pozwo-
le, ani nie zgodze si¢, nawet posrednio, aby zostaly one w jakis sposéb
zniesione lub zmienione, ani by od nich udzielano dyspensy, chyba ze
z powaznej i zgodnej z prawem koniecznosci. (Oblatio, s. 1258-1259)

Dlaczego tak wielkie znaczenie ma zachowanie litery prawa? Juz cyto-
wany wyzej tekst Testamentu drugiego ukazuje, ze Zalozyciel rzeczywiscie
dobrze rozumial stabo$¢ czlowieka. Dajac wskazéwki, co nalezy czynic¢
z konkretnymi sumami pieniedzy, méwi, Ze sprawy nie zawsze tocza sie,
jak nalezy (por. TD, 11, s. 1328), dlatego konieczne jest zachowanie prawa.
W tekscie Oblatio naklada on na siebie samego to ograniczenie — nic nie
zmienia¢ ani znosi¢ z tych ustaw, praw i obrzedéw, ktére, jak wiemy, dopie-
ro zostang uksztaltowane.

W Testamencie pierwszym mozna rozpoznac intuicje Ojca Papczyn-
skiego dotyczaca warto$ci prawa — mocno powigzuje on zachowanie ustaw
z czym$ wazniejszym i bardziej znamiennym dla powotania zakonnika:

Moim najmilszym Braciom w Chrystusie polecam najmocniej i jak
najusilniej [praktykowa¢] mito$¢ do Boga i blizniego, jedno$¢ umy-
stéw, pokore, cierpliwos¢, trzezwos¢, skromnos$é, wierne wypetnia-
nie swego powolania i stanowcze w nim dalsze trwanie, [...] prze-
strzeganie reguf zakonnych, karno$¢ i doskonalo$¢ zakonnag i zawsze
coraz to gorliwszego ducha. Niech pamietaja, Ze za to, co Bogu i Naj-
wybranszej Dziewicy §lubowali, jest dla nich odlozona najpewniejsza
i niezawodna nagroda. (TP, 8, s. 1319)
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Z tego tekstu jasno wynika, Ze nie sama litera prawa jest istotna w powo-
taniu zakonnym, ale ustawy stanowia pomoc w realizacji tego powotania
i wlasnie przez to, ze kazdy z braci z mitosci do Boga tego prawa przestrze-
ga, ksztaltuje wspdlnote zakonna. Ta sama idea, cho¢ w bardziej zwiezlej
i ogélnej formie, zawarta jest w Testamencie drugim:

Towarzyszom moim i — jesli godzi si¢ powiedzie¢: Synom — bar-
dzo zalecam milo$¢ Boga i blizniego, gorliwos¢ w wierze katolickiej,
cze$¢, szacunek i postuszenstwo wobec najswietszej Stolicy Apo-
stolskiej; przestrzeganie §lubow, pokore, cierpliwo$¢, wspomaganie
zmartych i pokéj ze wszystkimi. (TD, 6, s. 1326)

Nieco dalej w do$¢ ostrej formie Ojciec Stanistaw daje wyraz koniecz-
nosci zachowania ustanowionego prawa:

Ojca Joachima od $w. Anny* wybranego na mego koadiutora [...]
oglaszam réwniez moim nastepca, zobowiazujac surowym sadem
Bozym jego sumienie, by byt jak najbardziej surowy w uwazaniu na
to, aby byta przestrzegana regula zakonna przez Boga zaszczepiona.
(TD, 10, s. 1327-1328)

Po czym dodaje:

Jesli za$ ojciec Joachim bylby za zgoda ojcéw ponownie zatwierdzo-
ny jako koadiutor, wéwczas zobowigzuje go [pod grozba] strasznego
Sadu Bozego, aby mi niczego nie zmienial w habicie, nazwie Zakonu
[..]. (TD, 15, s. 1330)

Slowa te wyraznie wskazujg, ze nawet w obliczu $mierci Zalozyciel
troszczyt sie o zachowanie struktury i prawa Zakonu Marianéw.

W kontekécie wspdlczesnego zycia konsekrowanego prawo zakonne
stanowi bardzo wazny element funkcjonowania wspoélnoty. Zagadnienie
to jest bardzo zlozone i wieloaspektowe, dlatego wystarczy nadmienic tyl-
ko te elementy, ktére wydaja sie istotne w kontekscie refleksji nas trescia
Oblatio. Kazda wspoélnota zakonna w Kosciele spelnia swoja specyficzna
misje, okreslona przez wlasny charyzmat, ale sposdb, w jaki ta misja jest

* Ojciec Joachim od $w. Anny Kozlowski, jeden z pierwszych towarzyszy Ojca Stanistawa
Papczynskiego. W roku 1698 wybrany na koadiutora Ojca Stanislawa, staral sie¢ w Rzymie
o aprobate papieskq Zgromadzenia Marianéw.
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spelniana, jest definiowany przez wlasne prawo instytutu, ktére wyznacza
styl funkcjonowania Zgromadzenia, sposéb sprawowania wladzy itd. (por.
ZBW 49). Prawo stanowi czynnik normujacy, pozwalajacy wspélnocie za-
konnej jako calosci, jak i poszczegdlnym jej czlonkom, poszukiwacé woli
Bozej i ja spelnia¢, budujac Kosciél. Brak prawa sprawitby, ze kazdy podej-
mowalby préby dzialania ,,na wlasna reke’, nie ogladajac sie na innych, co
jest sprzeczne z istota zycia zakonnego. Dlatego i dzi$ idea warto$ci prawa
jest wazna, ale z zastrzezeniem, ze funkcja prawa jest stuzebna wobec misji
i charyzmatu wspélnoty.

W marianskim ustawodawstwie szczegdlnie wazne sa punkty ukazujace
— z jednej strony — wartos$¢ prawa:

Niech wspélbracia staraja sie cate swe zycie dostosowac¢ do Ewangelii
wyrazonej w ustawach Zgromadzenia. Powinni je sobie bardzo ce-
ni¢ jako zgodne z wlasnym powolaniem $rodki u§wiecenia, zzy¢ sie
z nimi i wiernie ich przestrzega¢. Niech pamietaja, ze od tej wierno-
$ci w najwyzszym stopniu zalezy zaréwno osobisty postep kazdego,
jak i pomyslny rozwdj catego Zgromadzenia [...]. (Konstytucje, 303)

Wyraznie wida¢, ze ustawodawca wskazuje, iz ustawy Zgromadzenia sa
aktualizacja Ewangelii dla wspétbraci na dzien dzisiejszy i o tyle sa warto-
$cig, o ile prowadza do rozwoju tak poszczegélnych braci, jak i catej wspdl-
noty.

Z drugiej strony, moze niezrozumialy na pierwszy rzut oka, ale bardzo
wazny, ukazujacy funkcje stuzebng, podrzedna prawa, jest 304. punkt Kon-
stytucji:

Konstytucje, réwnie jak i Dyrektorium, same przez sie nie obowia-
zuja pod grzechem, tym niemniej nie bedzie bez winy ten, kto by
przeciw nim wykraczal w materii przykazan Bozych i ko$cielnych lub
$lubow, albo ze zgorszeniem dla innych lub z pogardy. (Konstytucje,
304)

Zwiezle podsumowujac ten aspekt, mozna stwierdzi¢, ze ustaw zakon-
nych, w $wietle tekstu Oblatio, nie nalezy uwazac¢ za najwyzsza wartosc, ale
sa one istotnym elementem zycia wspélnego i pracy marianéw, poniewaz
pomagaja braciom w okresleniu swojego miejsca we wspélnocie i nadaja
ksztalt realizacji charyzmatu.
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Ubédstwo zakonne

Temat ubdstwa zakonnego zostat juz poruszony w kontekscie ofiarowa-
nia si¢ Bogu przez Ojca Stanistawa, i jest to zrozumiate, bo rézne aspekty
zycia zakonnego s3 ze soba polaczone i od siebie zalezne. Nalezy jednak
podjac ten temat juz stricte w odniesieniu do rady ewangelicznej ubdstwa.
W tekscie Oblatio Zalozyciel w $lad za obietnica postuszenstwa stwierdza:
»Nie bede posiadal niczego jako wlasnos$ci prywatnej, ale ze wszystko bede
uwazal za wlasnos¢ wspélna” (Oblatio, s. 1259). Jedno niepelne zdanie uka-
zuje, ze réwniez ubdstwo zakonne, uwazanie wszystkiego, czym zakonnik
sie postuguje, nie za swoja wlasno$¢, lecz wlasnosé wspoélnoty, pozwala ja
budowac i réwnoczes$nie wzrasta¢ w wolnos$ci wobec rzeczy materialnych.

Obydwa testamenty Ojca Papczyniskiego stanowia dowdd, ze on sam
realizowal ten pierwotny zamiar:

Nie czynig rozporzadzenia co do rzeczy, poniewaz dobrowolnie ubo-
gi, zadnych rzeczy nie posiadam na wlasnos¢, jako ze wszystko mia-
fem wspdlne i ze wspdlnego pochodzace, wszystko tez wspélnocie
pozostawiam. (TP, 6, s. 1318)

Natomiast, jak juz wspomnieli$my, czyniac rozporzadzenia co do na-
lezacych do niego sum pieniedzy, wszystko pozostawia wspétbraciom na
potrzeby wylacznie wspélnoty (por. TD, 11-12, s. 1328-1329).

Bardzo dobitnie znaczenie ubdstwa zakonnego w kontekscie zycia
wspolnotowego jest ukazane w dokumencie Zycie braterskie we wspélnocie:

Ubéstwo: dzielenie si¢ dobrami — takze duchowymi — bylo od po-
czatku podstawa wspoélnoty braterskiej. Ubdstwo jednostek deter-
minuje prosty i surowy styl zycia, co nie tylko uwalnia od troski
o dobra osobiste, ale zawsze wzbogaca wspoélnote, ktéra moze
dzieki temu skuteczniej poswiecaé sie stuzbie Bogu i ubogim.
(ZBW 44)

Wykazuje si¢ w tym konieczno$¢ umiejetnosci bycia bezinteresownym,
co niewatpliwie ma wplyw na funkcjonowanie wspélnoty, na realizacje mi-
sji w Kosciele i Swiecie.

Wierno$¢ idei calkowitego ubdstwa, zaleznosci od wspdlnoty, jaka re-
alizowal w swoim zyciu $w. Ojciec Stanistaw, odzwierciedla sie¢ w Kon-
stytucjach Zgromadzenia. Podkresla si¢ przede wszystkim niematerialny

121



aspekt tego $lubu. We wspdlczesnym s$wiecie, szczegélnie w krajach Za-
chodu, trudno méwi¢ o tym, by zakonnikom czegos brakowato. Podstawa
$lubu ubdstwa jest nie brak fizyczny, cho¢ czasem warto i tego do$wiad-
czy¢, ale przede wszystkim nasladowanie Chrystusa i Maryi, wyzbycie sie¢
zbednego przywigzania do czegokolwiek i pokladania nadziei w nagrode
wieczna (por. Konstytucje, 44-45). Mozna wiec stwierdzi¢, ze teoretycznie
Zgromadzenie Marianéw jest wierne rowniez idei ubdstwa Zalozyciela,
natomiast realizacja tego §lubu w praktyce moze stuzy¢ nie tylko jako ka-
talizator duchowego wzrostu calej wspoélnoty, ale rowniez indykator, czy
w danej wspdlnocie rzeczywiscie panuje jedno$¢ miedzy bra¢mi. Bo prze-
ciez brak jednosci powoduje brak wolnosci wobec débr, pragnienie za-
wlaszczenia.

Wiernos¢ Kosciolowi

W kontekscie kwestii calkowitego ofiarowania si¢ Bogu $w. Ojca Stani-
stawa, réwniez wspomnieliSmy juz, ze jednym z aspektéw tego oddania sie
jest ,postuszenstwo Jego Swiatobliwo$ci Namiestnikowi Jezusa Chrystusa
i jego delegowanej wladzy” (Oblatio, s. 1259), co nie wymaga szerszego
komentarza. Jednakze tekst Oblatio wskazuje réwniez na inny aspekt wier-
nosci Ko$ciotowi. Mianowicie Zatozyciel méwi o wierno$ci nauczaniu Ko-
$ciola: ,Wyznaje, ze wierze we wszystko, w co wierzy $wiety Ko$ciél Rzym-
ski i co w przysztosci poda do wierzenia” (Oblatio, s. 1259). Fakt, ze takie
sformulowanie znalazlo sie w tekscie, ukazuje, jak wazne bylto dla Ojca
Papczynskiego pozostanie w granicach ortodoksji. Wiemy, ze ani w chwili
ztozenia Oblatio, ani za zycia Zalozyciela, dogmat o Niepokalanym Pocze-
ciu NMP nie byt jeszcze ogloszony, a jednak Swiety poczynit stwierdze-
nie: ,wyznaje, ze Najswietsza Boza Rodzicielka Maryja poczeta zostata bez
zmazy pierworodnej, i obiecuje¢, ze bede szerzyl Jej cze$¢ i bronit Jej nawet
kosztem mego zycia” (Oblatio, s. 1259). Pokazuje to, ze jego wierno$¢ nie
opierala sie tylko na prawdach wiary juz zdefiniowanych, ale byla otwar-
ta na przyszle perspektywy teologiczne, nie zamykala sie w bezpiecznych
ramach dogmatdéw, waznych i fundamentalnych dla wiary, a jednak czesto
niedajacych prostych i wyczerpujacych odpowiedzi.

Podsumowujac swoje zycie, Ojciec Zalozyciel powraca do tematu wier-
nosci Kosciotowi tak od strony dyscyplinarnej, jak i w perspektywie na-
uczania. Stwierdza, ze urodzony w wierze katolickiej, wytrwal w niej, i na-
wet jezeli w czyms$ sie pomylil, to odwoluje kazda btedna mysl czy stowo
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(por. TP, 2, s. 1317). Wyraza takze szacunek i uznanie wobec biskupow
i wszystkich, ktérzy, majac wladze koscielna, przyczynili sie do powstania
i rozwoju Zgromadzenia (por. TP, 7, s. 1318).

Dobitnie dowodzi on swojej wiernos$ci na poczatku Testamentu drugie-
go, opisujac zdarzenie sprzed czterdziestu pieciu laty, gdy po zajeciu War-
szawy przez wojsko szwedzkie gotéw byt oddac swoje zycie za wiare (por.
TD, 1, s. 1324-1325). Wierno$¢ nauczaniu Kos$ciota zaleca réwniez swo-
im braciom: ,Zalecam [...] gorliwo$¢ w wierze katolickiej, czes$¢, szacunek
i postuszenstwo wobec najswietszej Stolicy Apostolskiej” (TD, 6, s. 1326).
Réwniez w ostatnim testamencie Ojciec Stanislaw, pelny wdzigcznosci,
wyraza szacunek wobec hierarchéw Kosciota (por. TD, 3, s. 1325-1326; 8,
s. 1327).

Zadajac pytanie, czy przyklad Ojca Zalozyciela moze stuzy¢ budowa-
niu wspoélnoty dzisiaj, wystarczy przywola¢ wybrany fragment dokumentu
o zyciu braterskim: ,Wspdlnota zakonna [...] w znacznie glebszym sensie
jest udzialem w Kosciele — tajemnicy i jest §wiadectwem o nim jako zywe
odzwierciedlenie i szczegblne urzeczywistnienie jego komunii” (ZBW 2).
To stwierdzenie daje odpowiedz, dlaczego wiernos$¢ Kosciotowi jest ko-
nieczna: niemozliwe jest, by by¢ w Ko$ciele i dawa¢ $swiadectwo o jego jed-
nosci, nie bedac wiernym temuz Kosciolowi. Jezeli brakuje tej wiernosci,
to sama jedno$¢ wspoélnoty staje sie karykatura Ko$ciota, poniewaz jest to
wtedy nie ,jednos¢ ku’; ale ,jednos$¢ przeciwko” Niestety mamy przykre
doswiadczenia réznych wspoélnot zakonnych, ktére zwieraja swoje szeregi
wystepujac przeciwko papiezowi, biskupowi, nawet Magisterium.

Ustawodawstwo marianskie na temat wiernosci Kosciotowi jest bardzo
precyzyjne:

Wzgledem Ko$ciota, ktéry jest zalazkiem i zaczatkiem Krélestwa Bo-
zego na ziemi i oblubienica Chrystusa, niech wspoéltbracia zywia naj-
wyzsza cze$¢, milo$¢ i poswiecenie. Jego zasadami i duchem niech
sie kieruja, przy jego Hierarchii wiernie stoja, do jego zamiaréw
i pragnien sie stosuja. (Konstytucje, 58)

Reasumujac to krétkie omowienie tematu wiernosci, nalezy podkreslic,
ze aktualizujac ta idee dzisiaj, odczytujac Oblatio w kontekscie naszych
czaséw, mozemy stwierdzi¢, ze wierno$¢ ta nie jest $lepa i bezkrytyczna.
Z jednej strony marianie sa wezwani do synowskiej wiernosci, do tego, by
widzie¢ w Kosciele nie tyle instytucje, ile odzwierciedlenie, cho¢ bardzo
niedoskonale, Krélestwa Bozego. Natomiast z drugiej strony, wzorem Ojca
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Stanistawa, mamy by¢ otwarci na przyszlo$é, przyjmujac nauczanie Ko-
$ciofa, aktualne na dzi$ dzien, nie zapomina¢, ze chociaz nie zmienia sie
sama tre$¢ nauki Chrystusa, to jednak Kosciét dostosowuje ja do potrzeb
wspolczesnosci i z tym nalezy sie zgodzié. Tylko wtedy wspdlnota zakon-
na w Kosciele jest prawdziwym wzorem, gdy daje autentyczne §wiadectwo
wiernosci Kosciolowi.

Zdolnos¢ przebaczania

W zakonczeniu tekstu Oblatio znajduje si¢ paragraf, ktéry raczej nale-
zaloby odczytywaé wylacznie jako formalny przejaw grzecznosci Ojca Sta-
nistawa, szczegdlnie, ze komentatorzy twierdza, iz prawdopodobnie zostat
on dodany pézniej, juz po ceremonii zwolnienia go ze §lubéw zakonnych
w Zakonie Pijaréw. Nalezy go tutaj przytoczy¢ w catosci:

Kazimierz pod Krakowem, w rezydencji Ksiezy Ubogich Matki Bo-
zej Zakonu Szkét Poboznych, w obecnosci Wielce Czcigodnego
Ojca Michala od Nawiedzenia, Wiceprowincjala Polskiej Prowin-
¢ji, nalezacego do Zakonu Ojca Jézefa od Matki Bozej, Prezydenta
wspomnianej rezydencji, i Czcigodnych Klerykow nizszych $§wiecen
— Kazimierza od Aniotéw i Bernarda od Meki Panskiej, dnia 2 [11]
grudnia 1670. (Oblatio, s. 1259)

Sposdb, w jaki Ojciec Papczynski odnosi sie do delegata ze strony pija-
réw, o. Michala, nazywajac go ,wielce czcigodnym’, moze §wiadczy¢ o tym,
ze mimo krzywd, wyrzadzonych mu przez wladze tego Zgromadzenia, nie
zywit on do nikogo nienawisci. Mozna to zinterpretowac tak, ze wazna dla
Zalozyciela byla umiejetno$¢ wybaczania. Chociaz szczegélowo opisuje
swoje relacje z pijarami w Apologii wystgpienia z Zakonu Szkét Poboznych
zaledwie rok po zwolnieniu ze $lubéw, jednak nawet w tym autobiograficz-
nym dziele nie da sie zauwazy¢ nienawisci wobec bylych wspoétbraci, cho¢
na pewno jest mu zal, iz sprawy potoczyly sie w taki sposéb (por. Apologia,
s. 1260-1288).

W Testamencie pierwszym bardzo zwiezle taczy on prosbe o przeba-
czenie za swoje nieprawosci wobec bliznich z wyznaniem wybaczenia:
»Roéwniez ja wszystkim wybaczam, takze tym, ktérzy mnie po $mierci
beda napastowad, i zycze im, i btagam Boga wszelkiej dobroci, by byt dla
nich najtaskawszy” (TP, 5, s. 1318). Natomiast w ostatnim testamencie po-
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wraca do tematu przesladowania go w Zakonie Pijaréw, jednak cho¢ nie
ukrywa zalu, nie czyni wyrzutéw nikomu. Czytajac inne dzieta autobio-
graficzne oraz listy Ojca Stanistawa, mozna zobaczy¢, ze bardzo cenit on
sobie powotlanie zakonne i chcial je realizowa¢ jako pijar, dlatego nawet
na progu $mierci nie mégt o tym mysle¢ spokojnie. W testamencie jednak
stwierdza:

Doznalem bowiem bardzo przykrych przesladowan w Zgromadze-
niu Szkét Poboznych, o malo co nawet z powodu wrogosci nie zosta-
tem zabity, a na koniec zostalem najniegodziwiej pozbawiony pierw-
szego mego powolania. Przebaczam wobec Boga wszystkim, ktérzy
to spowodowali. (TD, 2, s. 1325)

Dalej w tekscie testamentu, proszac sam o przebaczenie za wszystkie
swoje stabosci, podkresla motyw swojej prosby: ,aby darowali moja utom-
nos$¢ dla mitosci Jezusa Chrystusa” (TD, 7, s. 1326). Mozna wnioskowac
z tego, ze i on sam, cho¢ nie pisze o tym wprost w testamentach, przebacza
z powodu mifo$ci Chrystusa.

We wspolczesnym rozumieniu zycia we wspolnocie nalezy, tak jak Oj-
ciec Papczynski, kierowa¢ si¢ realizmem. Wszedzie, gdzie sg ludzie, za-
wsze beda réznice zdan, ktére mogg prowadzi¢ do konfliktow. Dokument
Zycie braterskie we wspélnocie stwierdza, ze:

Ideal wspélnotowy nie moze przestania¢ faktu, ze kazda rzeczywi-
sto$¢ chrzescijariska budowana jest na ludzkiej stabosci. Wspélnota
idealna, doskonala jeszcze nie istnieje: doskonate obcowanie $wie-
tych jest celem, ktéry osiagniemy w niebieskim Jeruzalem. Nasz czas
jest czasem wznoszenia, nieustannego budowania, zawsze mozna
co$ ulepszy¢ i dazy¢ razem do wspoélnoty, ktéra umie przebaczac
i kochaé. Wspdlnoty bowiem nie s3 w stanie uniknaé wszelkich kon-
fliktéw. Jedno$¢, ktéra powinni tworzyé, jest jednoscia ustanowiona
za cene pojednania. (ZBW 26)

Dlatego sluszne wydaje sie stwierdzenie, ze wzajemne wzrastanie
wspoélnoty mozliwe jest tylko poprzez wyjscie poszczegélnych jej cztonkéw
z granic wlasnego ,ja” poprzez przebaczenie wszystkim, ktérzy rzeczywi-
$cie, albo tylko w subiektywnym odczuciu, wyrzadzili krzywde. Oczywiscie
nie oznacza to zgody na zlo albo rezygnacji ze sprawiedliwosci, jednak wta-
$nie przebaczenie jest poczatkiem dialogu pomiedzy sktéconymi.
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Nie moze wiec dziwi¢, ze taki osobisty akt jak przebaczenie jest w kre-
gu zainteresowania marianskiego ustawodawstwa. Nie sposéb zacytowac
caltego drugiego rozdzialtu czesci trzeciej Konstytucji (por. Konstytucje, 98-
-104), ktéry bardzo mocno podkresla znaczenie braterskiej mitosci i prze-
baczenia (por. zwlaszcza Konstytucje, 98), jednak bardzo wazny w tym
kontekscie jest paragraf 101., w ktérym nakre$lona zostala postawa, dzieki
ktérej zakonnicy moga zapobiega¢ konfliktom:

Jeden drugiego brzemiona dzwigajac, niech czlonkowie cierpliwie
znosza wady i stabo$ci wspélbraci nieodtaczne od ludzkiego Zycia.
Ich za$ poglady, odmienne od wlasnych, oraz inne rozbieznosci wy-
nikajace z réznicy charakteru, wieku lub narodowosci, niech sie sta-
raja w duchu mitosci rozumiec i tolerowa¢. W ten sposéb dzieki wie-
zi, jaka jest pokdj, niech bedzie zachowana w Zgromadzeniu jedno$¢
ducha. (Konstytucje, 101)

Sam tylko zawarty w Oblatio zwrot grzeczno$ciowy ukazuje dzi$ glebie
Autora, ktéry mimo wlasnych stabosci, ktérych byt §wiadom, potrafit prze-
baczy¢. Wspoélczesnym marianom ten krétki tekst moze stuzy¢ jako wska-
z6éwka ku dojrzewaniu do doskonalszej braterskiej mitosci we wspdélnocie.

Zakonczenie

Reasumujac przedstawione rozwazania, trzeba doda¢, ze ztozono$¢ zy-
cia we wspolnocie, jej ksztaltowanie i osobisty wzrost to zagadnienia bar-
dzo szerokie. Wielu autoréw, réwniez marianéw, podejmowalo juz ten te-
mat. W danym artykule, z powodéw ograniczenia jego objetosci, nie jest
mozliwe nawet pobiezne przedstawienie tego waznego tematu, dlatego
zdecydowano, by rozwazaniom na ten temat ramy wyznaczal tekst Oblatio.

Ojciec Stanistaw Papczynski, wyrazajac pragnienie zalozenia Zgroma-
dzenia Marianéw, wyréznil tylko niektére swoje decyzje. Liste ich moz-
na by dopelni¢, czytajac inne jego dziela, jednak koncentrujac sie tylko
na wspomnianym tekscie, patrzac na niego przez pryzmat doswiadczenia
zyciowego Zalozyciela oraz wspoélczesnego doswiadczenia wspdlnoty ma-
rianiskiej, wyrézniamy nastepujace cechy zakonnika, ktére przyczyniaja sie
do budowania charyzmatycznej wspélnoty zycia: zdolno$é catkowitego
ofiarowania siebie samego Bogu; umiejetno$¢ stuzenia, zaréwno jako prze-
fozony, jak i podwladny; wlasciwy stosunek do prawa zakonnego i insty-
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tucji; wolno$¢ wobec débr doczesnych w szerokim tego stowa znaczeniu;
wierno$¢ nauce Ko$ciota oraz otwarto$¢ na rozwdj tej nauki, jak réwniez
rozsadny szacunek wobec hierarchii; zdolno$¢ do przebaczenia i umiejet-
nos$¢ wzajemnego tolerowania sie, bowiem bogactwo jest w ré6znorodnosci.

Zycie we wspélnocie zawsze stanowito wyzwanie dla zakonnikéw, ale
nalezy pamieta¢, ze jezeli B6g powoluje, to udziela réwniez laski, nie za-
pominajac jednocze$nie, zZe zawsze konieczna jest wspotpraca z ta laska,
poniewaz nic nie dzieje sie samo.



BOGUSLAW GIL MIC

Oblatio Ojca Stanislawa Papczynskiego wczoraj i dzis.

Proba teologicznej interpretacji

Odnowa zycia zakonnego w skali calego Kosciota, jak réwniez i naszego
Zgromadzenia Marian6w Niepokalanego Poczecia NMP zawsze powinna
polega¢ na nieustannym powracaniu do Zrédta wszelkiego zycia chrzesci-
janskiego, jakim jest sam Pan Jezus Chrystus, Syn Bozy w tajemnicy swoje-
go Wcielenia i swojej Paschy. Réwnoczesnie jednak trzeba pamigtac o tym,
co papiez Pawel VI, jako pierwszy w Ko$ciele po Soborze Watykanskim II,
oficjalnie nazwal ,charyzmatem zatozyciela” (ET 11)1. Chodzi tu o pier-
wotnego ducha stanowiacego natchnienie i ciggly punkt odniesienia dla
instytutéw zakonnych.2 Autentyczna odnowa tychze instytutéw zawsze
bedzie prowadzita do tego, aby serca ich cztonkéw ptonety dla prawdy i mi-
tosci zgodnie z tym charyzmatem. Pochodzi on bowiem nie z zadzy ciala,
ani tez z postawy umystu ksztaltowanej na wzor tego $wiata, ale jest owo-
cem Ducha Swietego, zawsze dziatajacego w Kosciele (por. ET 11).

Kanonizacja Ojca Stanistawa Papczynskiego, naszego Zalozyciela, po-
twierdzita wiare wielu pokolen jego duchowych syndéw, ze Duch, ktéry go
ozywial i natchnal do dania poczatku nowej rodzinie zakonnej, po$wie-
conej tajemnicy Niepokalanego Poczecia Dziewicy Matki, pochodzil od
samego Boga. Przekonanie o dziataniu z natchnienia Bozego byto tez w sa-
mym Ojcu Stanistawie, gdy pisat:

Boska dobro¢ i madro$¢, mimo niezliczonych trudnosci stojacych
na przeszkodzie, rozpoczyna i przeprowadza to, co chce, nawet gdy
srodki, wedle ludzkiego osadu, sa do tego niezdatne. [...] Pokazalo
sie to najwyrazniej we mnie, [...] najbardziej niezdatnym narzedziu
[uzytym przez Boga] do zalozenia ostatniego w rzedzie i najmniej-

! Thum. Autora na podstawie: http://www.vatican.va/content/paul-vi/it/apost_exhortations/
documents/hf_p-vi_exh_19710629_evangelica-testificatio.html.

2 Dlatego tez ,nalezy uznawa¢ i icisle zachowywac¢ ducha i zamiary ich zalozycieli, a takze
zdrowe tradycje, bo wszystko to stanowi dziedziczng wlasnos$¢ kazdego instytutu”; PC 2 (ttum.
Autora na podstawie: PC, w: Enchiridion Vaticanum, EDB, Bologna 1966-, vol. 1, nr 706, s. 388).
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szego Zgromadzenia Ksiezy Najswietszej Maryi Panny bez Zmazy
Poczetej. [...] Przeciez owa Boska wizja, ktéra byta wyryta w mej du-
szy, a dotyczaca zalozenia tego Zgromadzenia Niepokalanego Pocze-
cia Naj$wietszej Maryi Panny, [...] przymuszata mnie do swego celu.
(EDR, 1, s. 1289; 6, 5. 1292)

Owa Boska wizja wyryta w duszy Ojca Papczynskiego znalazta swoéj
konkretny wyraz po raz pierwszy wtasnie w akcie ofiarowania siebie Bogu
i Niepokalanej 11 grudnia 1670 roku, zwanym Oblatio. W tym to wydarze-
niu nasze Zgromadzenie stusznie upatruje swoj charyzmatyczny poczgtek.
Opuszczajac bowiem legalnie Zakon Pijaréw, Ojciec Stanistaw Papczynski
czynit jednoczes$nie krok w wierze, wyrazajacy juz, cho¢ w sposéb jeszcze
»embrionalny’, sens istnienia nowej wspdlnoty zakonnej: Po trzystu pig¢-
dziesieciu latach, ktére uptywaja od tego aktu zalozycielskiego, trzeba na
nowo zadac sobie trud odpowiedzi na pytanie, czym Oblatio byto dla same-
go Ojca Zalozyciela w kontekscie jego zycia i dzieta wtedy rozpoczynanego
oraz czym moze i powinno by¢ dzisiaj dla nas, marianéw, ktérzy na nowo
chcemy odkry¢ tajemnice osoby i charyzmatu $wietego Ojca Stanistawa,
a przez to zrozumie¢ na nowo droge, ktéra on dla nas zapoczatkowal.

Oblatio wczoraj — wyraz indywidualnego zmystu wiary
Zalozyciela Marianow

Autor Positio o Ojcu Stanislawie Papczynskim, ks. Kazimierz Krzyza-
nowski MIC, ktéry wiele lat swojego dlugiego zycia zakonnego poswiecit
systematycznym studiom nad osoba i dzielami naszego Zalozyciela, pisal
przed laty w kontekscie trzechsetnej rocznicy zalozenia Zakonu Marianéw:

Wedlug koncepcji najbardziej pierwotnej, wedlug tej idei, o ktérej wie-
le lat péZniej powie o. Papczynski w Fundatio Domus Recollectionis, ze
byla przez Boga wyrazona w jego umysle, Zgromadzenie to miato by¢
przede wszystkim poswiecone szerzeniu kultu Niepokalanego Pocze-
cia Najéw. Marii Panny. Taki wniosek narzuca si¢ niezbicie z analizy
dokumentu, w ktérym o. Papczynski po raz pierwszy deklaruje swoj
zamiar zalozenia Zgromadzenia Marianéw. Zamiar ten zostal zade-
klarowany uroczyscie 11 grudnia 1670 r., w dniu, w ktérym na wlasna
prosbe i za dyspensa papieska opuszczal Zakon Pijaréw. Po skromnej
ceremonii tego aktu formalnego, ktéry odbyt sie w rezydencji pijar-
skiej w Kazimierzu pod Krakowem, o. Papczynski wyglosit publicz-
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nie, wobec zgromadzonych tam oséb, tzw. ofiarowanie siebie (oblatio)
na sluzbe Bogu i Niepokalanej, przyrzekajac uroczyscie zachowanie
$lubéw zakonnych w ,Towarzystwie Ksiezy Marian6w Niepokalanego
Poczecia’, ktére — jak to nadmienia — ,,z Bozej taski” pragnie zalozy¢.?

Oblatio stanowi zatem chronologicznie najstarsza forme ekspresji
»pierwotnego ducha’; czyli charyzmatu ozywiajacego Zalozyciela maria-
néw, ukierunkowanego na danie poczatku nowemu Instytutowi zakonne-
mu. Z drugiej jednak strony, jako ze jedynym woéwczas i najwazniejszym
celem tego Instytutu mialo by¢ szerzenie czci Niepokalanego Poczecia
Bogarodzicy Dziewicy Maryi, Oblatio $w. Stanistawa od Jezusa i Maryi
jawi sie jako wyraz jego indywidualnego zmystu wiary, wpisujacego sie
w kontekst sensus fidei calego Kosciota. Ten to wlasnie charyzmatyczny
dar Ducha Swietego stal sie najwazniejszym fundamentem dla uroczyste-
go ogloszenia 8 grudnia 1854 roku definicji dogmatycznej o Niepokalanym
Poczeciu Maryi.

Nikomu, kto cho¢ troche interesuje sie historia rozwoju tego dogma-
tu, nie sa obce wielowiekowe kontrowersje i trudno$ci zwigzane najpierw
z formowaniem si¢ doktryny, a potem z ogloszeniem samej definicji dog-
matycznej o nadzwyczajnej §wietosci Matki Chrystusa. Byto wiele za i prze-
ciw wobec tej tytularnej dla marianéw prawdy wiary katolickiej. Cho¢ juz
od VII wieku istniala na chrzescijariskim Wschodzie tradycja liturgicznego
$wieta Poczecia Najswietszej badZ Najczystszej Dziewicy, ktéra to rozpo-
wszechnila sie w IX wieku takze na Zachodzie pod prosta nazwa Swieta
Poczecia lub Poczecia Anny, to az do XIX wieku, gléwnie z powodu braku
bezposredniego argumentu biblijnego, Stolica Apostolska nie wypowiadata
sie dogmatycznie w tej kwestii. Bywali co prawda papieze?, a nawet sobory,
ktérym niemal udato sie zdefiniowaé dogmatycznie prawde o Niepokala-
nym Poczeciu Maryi, ale ich orzeczenia nie zostaly powszechnie przyjete.
Wystarczy tu wspomnie¢ schizmatycki Sob6r w Bazylei, ktéry w 1439 roku
oglosit wprost dogmat o Niepokalanym Poczeciu, jednakze wtasnie z po-
wodu schizmy dekrety tegoz soboru nie zostaly uznane. Papiez Pawet 111

3 K. Krzyzanowski, Powstanie i rozwdj Zakonu za zycia Zatozyciela, w: J. Bukowicz, T. Gorski
(red.), Marianie 1673-1973, PUG, Roma, s. 18-19.

* Na szczegblna uwage zasluguje tu papiez Aleksander VII, wspoélczesny Ojcu
Papczynskiemu (1599-1667), a zwlaszcza jego slynna i decydujaca dla p6zZniejszego dogmatu
Niepokalanego Poczecia NMP bulla Sollicitudo omnium Ecclesiarum, ktérej obszerny fragment
zostal zacytowany przez Piusa IX w Ineffabilis Deus. Por. ]. Krélikowski, Papiez Aleksander VII
i niepokalane poczecie Maryi, w: ,Salvatoris Mater’, t. 6, nr 2 (2004), s. 330-337.
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Farnese zatwierdzit w 1538 roku oficjum brewiarzowe o Niepokalanym
Poczeciu, a Sobér Trydencki w 1546, formulujac nauke o grzechu pier-
worodnym, zastrzegl, ze nie dotyczy ona Maryi, uznajac przez to posred-
nio doktryne o wyjeciu Matki Bozej spod prawa powszechnego udziatu
dzieci Adama w jego winie. Miedzy immakulistami i makulistami wciaz
toczyt sig¢ spor o Niepokalane Poczecie. Jedni zdecydowanie bronili nauki
o wolnosci Maryi od grzechu pierworodnego, szukajac dla niej spdjnego
uzasadnienia teologicznego, drudzy zas opowiadali sie za jej odrzuceniem.
Trzeba jednak zaznaczy¢, ze to odrzucenie nie wynikalo z braku mitosci do
Maryi lub niezrozumienia Jej waznej roli w dziele zbawienia czlowieka, ale
opieralo si¢ na subtelnych rozréznieniach teologicznych, popartych auto-
rytetem takich $wietych jak Bernard z Clairvaux i Tomasz z Akwinu, kté-
rym wydawalo sie niemozliwe, by Matka Chrystusa byta odkupiona jeszcze
przed wej$ciem w historie Zbawiciela rodzaju ludzkiego.

Tak byto i w czasach Ojca Papczynskiego (1631-1701). Cho¢ argumenty
podwazajace wiare w prawde o Niepokalanym Poczeciu Maryi, obarczaja-
ce te doktryne mianem bledu, zostaly juz dawno zakazane przez papiezy:
Sykstusa IV w 1477 i Piusa V w 1570 roku, to jednak nadal dochodzito do
zawzietych niekiedy dyskusji, bardziej jednak na arenie teologiczno-akade-
mickiej, niz pastoralno-praktycznej’. W kontekscie tych to zmagan o od-
krycie pelni katolickiej prawdy i wlasciwe ,usltyszenie” tego, co Duch méwi
do Kosciola na temat tajemnicy Niepokalanego Poczecia Maryi, trzeba

> Zastrzezenia wobec doktryny o Niepokalanym Poczeciu Maryi popierane powaznymi
argumentami teologicznymi o powszechnosci grzechu pierworodnego, rozumianego jednak
jako swego rodzaju fatum, wysuwala takze rzymska inkwizycja. Tak pisza o tym dwaj marianscy
badacze tego tematu: ,Wiara w te prawde, krepowana powaznymi zastrzezeniami teologicznymi
i wspierana takimi autorytetami jak §w. Bernard i $w. Tomasz z Akwinu, byla czyms$ podejrzanym
dla inkwizycji, ktéra dyskretnie wystepowala przeciw immakulistom. Wydata tajny dekret
zakazujacy uzywania okreslenia «Niepokalane Poczecie». Scisle méwiac, zakazywala laczenia
przymiotnika «niepokalana» z poczeciem Maryi, nie za$ z Jej osobg. Mozna bylo méwic:
«Poczecie Dziewicy Niepokalanej», a nie «Niepokalane Poczecie Dziewicy». Od 1627 roku
na podstawie dekretu inkwizytorzy wielokrotnie wystepowali przeciwko ksiazkom, ktére
mialy w tytule zabronione sformulowania. W 1644 r. dekret ten zostal podany do publicznej
wiadomosci. Postawit on w trudnej sytuacji zwolennikéw Niepokalanego Poczecia. Nadal jednak
pojawialy sie dziela poswigcone temu zagadnieniu. Ich autorzy stali si¢ jednak na tyle ostrozni
w formulowaniu tytutéw swych dziel, ze mogli je wydawac nawet w poblizu Rzymu. Teologowie
gromadzili $wiadectwa i argumenty, drukowali i ponawiali naktady coraz to nowych dziel; byta
to olbrzymia praca, czesto jednak zdeformowana przez nastawienie polemiczne. Trudno nam
dzisiaj wyobrazi¢ sobie gwaltowno$¢ reakeji os6b opowiadajacych sie przeciw tej doktrynie
lub za nig. Stolica Apostolska niejednokrotnie musiala interweniowac¢ w spory wokét prawdy
o Niepokalanym Poczeciu”; M. Pisarzak, Z. Proczek, Niepokalana, Slub krwi i swiadectwo
marianéw, w: ,,Salvatoris Mater’, t. 6, nr 1 (2004), s. 233-234.
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dostrzec waznag role, jaka odegral tu polski immakulista, $w. Stanistaw od
Jezusa i Maryi Papczynski. Jego Oblatio z 11 grudnia 1670 roku poprze-
dzil poetycki utwoér pt. Triumf bez zmazy pierworodnej poczetej Wielkiej
Dziewicy, napisany przez niego pod koniec 1669 roku. Autor stawi w nim
zwyciestwo Maryi nad starodawnym wezem oraz popiera nowy woéwczas
spos6b argumentacji na korzys$¢ klasycznej doktryny Niepokalanego Po-
czecia, zaproponowany przez polskiego franciszkanina Dominika Korwina
Kochanowskiego. Poemat Ojca Papczynskiego zostal zreszta zamieszczo-
ny w czesci wstepnej drugiego wydania owego dzieta o. Kochanowskiego
(por. Wprowadzenie do TMV, s. 1232). W samym utworze $§w. Stanislawa
od Jezusa i Maryi uderza podkre$lenie nadprzyrodzonej relacji istniejacej
miedzy Matka i Synem, ktéra stanowi o Jej wolnosci od winy Adama. Moz-
na nawet odnie$¢ wrazenie, ze Ojciec Papczynski stawia znak réwnosci
miedzy poczeciem Maryi w fonie Jej matki Anny i dziewiczym poczeciem
Jezusa przez samg Maryje. Pisze bowiem nasz Zalozyciel:

Wina plamigca caly ludzki réd z dala sie trzyma, z dala od Dziewicy,
ktéra poczeta zostala wbrew prawom natury, tak jak i sama tez po-
czela Boga. Skoro wiec wierzy sie w to, co p6zZniejsze, czemu w to, co
wczesniejsze, miano by nie wierzy¢? (TMV, s. 1234-1235)

Chodzi tu jednak nie o zréwnanie Niepokalanego Poczecia Maryi
z Dziewiczym Poczeciem Jezusa, ale o ukazanie nadprzyrodzonego dzia-
tania Boga w obu niezwyklych wydarzeniach zbawczych. Autorem ,pelni
taski’, ktéra zachowuje Wybrana przed wiekami na Matke Zbawiciela od
zmazy grzechu Adama, dotykajacej caly rodzaj ludzki, oraz ,Moca Naj-
wyzszego’, ktéra oslania Dziewice z Nazaretu w chwili zwiastowania, jest
ten sam Duch Swiety, ktéry od Ojca pochodzi i daje zycie $wiatu. Tajem-
nica relacji miedzy Matka i Synem, ktéra u$wieca Ja od samego poczatku
Jej istnienia, to tajemnica Ducha Swietego. Niepokalane Poczecie Maryi
to wlasnie tajemnica tej relacji, tajemnica nadzwyczajnej §wigtosci Bogu-
rodzicy Dziewicy, Blogostawionej miedzy niewiastami, bo uwierzyta Sto-
wu. To tajemnica poczgtku Maryi w Bogu, ktéry wybral Ja i stworzyt przez
Chrystusa, w Chrystusie i dla Chrystusa (por. Ef 1, 4-5; Kol 1, 15-17).

Od poczatku tez istnialo w Kosciele powszechne przekonanie wéréd
wiernych o tej szczegélnej sytuacji Matki Jezusa Chrystusa®, a obrona wia-

6  Albowiem Maryja Dziewica, ktéra przy zwiastowaniu anielskim poczeta i w sercu,
i w ciele Stowo Boze i dala §wiatu Zycie, uznawana jest i czczona jako prawdziwa Matka Boga

132



ry w Jej Niepokalane Poczecie czesto wigzala sie, zwlaszcza od konca XV
wieku, nawet z tak zwanym ,,§lubem krwi”’, co w Oblatio Ojciec Stanistaw
Papczynski wyraza stowami:

Wyznaje, ze wierze we wszystko, w co wierzy §wiety Kosciét Rzym-
ski i co w przyszlosci poda do wierzenia, zwlaszcza zas wyznaje, ze
Najswietsza Boza Rodzicielka Maryja poczeta zostala bez zmazy
pierworodnej, i obiecuje, ze bede szerzyl Jej czes¢ i bronil Jej nawet
kosztem mego zycia. (Oblatio, s. 1259)

Zatem prawda o Niepokalanym Poczeciu Maryi, ktéra Koscidt rzymski
w przysztosci poda do wierzenia, a ktéra juz wypowiedziami wielu papiezy
bral w szczegélna obrone, nie jest dla Ojca Stanistawa tylko kwestia pry-
watnej pobozno$ci maryjnej i subiektywnym przekonaniem. Jest to inte-
gralna czes¢ wiary Kosciola, ktéra cho¢ jeszcze niezdogmatyzowana, to
jednak istnieje w Ludzie Bozym i jako zywa odpowiedz na dziatanie Ducha
Swietego jest wyznawana i broniona przez ochrzczonych.

Do tego nieomylnego sensum fidei Ludu Bozego jako wystarczajacego
i wlasciwie najwazniejszego argumentu teologicznego odwotla sie tez péz-
niej Pius IX w bulli Ineffabilis Deus z 8 grudnia 1854 roku, definiujacej dog-
mat Niepokalanego Poczecia NMP. Podobnie tez postapi Pius XII, oglasza-
jac w 1950 roku dogmat o Wniebowzieciu Maryi.

Nie ulega watpliwosci, ze charyzmatyczna intuicja Ojca Papczynskiego,
aby aktywnie szerzy¢ cze$¢ Maryi i poprzez zalozenie Zakonu Marianéw
stuzy¢ prawdzie o Jej Niepokalanym Poczeciu, wpisuje sie w tradycje tego
sensus fidei Kosciola, ktéry w sprawach wiary i moralnosci nie moze sie
myli¢ (por. KKK 91-93)3%.

i Odkupiciela. Odkupiona w sposéb wznio$lejszy ze wzgledu na zastugi Syna swego i zjednoczona
z Nim wezlem Scistym i nierozerwalnym, obdarzona jest tym najwyzszym darem i najwyzsza
godnoscia, ze jest mianowicie Rodzicielka Syna Bozego, a przez to najbardziej umitlowana céra
Ojca i $wietym przybytkiem Ducha Swietego, dzieki za$ temu darowi szczegdlnej taski géruje
wielce nad wszystkimi innymi stworzeniami zaréwno ziemskimi, jak niebieskimi. Jednoczesnie
za$ zlaczona jest ze wszystkimi ludZmi, ktérzy maja byé zbawieni, pochodzeniem z rodu
Adama, a co wiecej, jest «zgola matka czlonkéw (Chrystusowych), [...] poniewaz miloscia swoja
wspoldziala w tym, aby wierni rodzili si¢ w Kosciele, ktérzy sa cztonkami owej Glowy». Dlatego
to doznaje Ona czci jako najznakomitszy i catkiem szczegdlny czlonek Kosciota i jako jego
typiczne wyrazenie oraz najdoskonalszy wzorzec wiary i mitosci, Kos$ciét tez katolicki pouczony
przez Ducha Swietego darzy Ja synowskim uczuciem [i] czci jako matke najmilsza”; LG 53.

7 Zob. ]. Stricher, Le Voeu du Sang en Faveur de I'Immaculée Conception. Histoire et Bilan
Theologique d’Une Controverse, t. 1-2, PAMI, Romae 1959.

8 Por. takze: Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Sensus Fidei w zyciu Kosciola, Dehon,
Krakéw 2015.
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Miedzynarodowa Komisja Teologiczna stwierdzi, ze aby zrozumie¢, jak
w zyciu Kosciota funkcjonuje sensus fidei, nalezy usytuowac to zjawisko
w kontekscie historii, w ktérej dziala i przemawia Duch Swiety.” W tej to
historii Ko$ciét wypracowal pewne praktyki poboznosciowe, nabozenistwa
oraz modlitwy, ktére wyrazaly czesto prawdy jeszcze niezdogmatyzowane.
Oblatio Ojca Papczynskiego z 1670 roku i jego $lub krwi, widziane w kon-
tekscie historycznym, w ktérym przyszio mu zy¢, wyraznie stawiaja Zalo-
zyciela Zakonu Niepokalanego Poczecia Maryi w gronie tych wszystkich
wierzacych, ktérzy proroczo rozpoznawali, co Duch méwit do Kosciota ich
czasow, i mieli odwage glosic¢ to nawet za cene swego zycia.

Oblatio dzi$ — wezwanie do nowego odczytania i przyjecia
glownego charyzmatu Marianéw

Przez ofiarowanie siebie Bogu i Niepokalanej Ojciec Stanistaw ktadl
podwaliny pod dzieto swego zycia: Zakon Ksiezy Marianéw Niepokala-
nego Poczecia NMP, ktérego wizje Bég wyryl w mistyczny sposéb w jego
duszy. Bedac jeszcze tylko w zamysle samego Ojca Zalozyciela, Zakon ten
byl juz $cisle zwiazany z misja szerzenia czci Maryi w tajemnicy Jej Niepo-
kalanego Poczecia. W tym celu zostal wlasnie zalozony. Rzec by mozna,
ze tak jak Niepokalane Poczecie Maryi jest nierozerwalnie zwigzane z Jej
osoba, tak i istnienie ,Towarzystwa Ksiezy Mariandw” traci sens, jezeli od-
dzieli¢ je od gléwnego celu postawionego mu przez Zatozyciela'. Ten cha-
ryzmatyczny cel nie byl wynikiem teologicznej lub jakiejkolwiek innej spe-
kulatywnej refleksji Ojca Stanistawa. Nie byl tez owocem jego poboznych
ambicji i projektow. Jego zrédlem bylo autentyczne spotkanie z Bogiem,
duchowe doswiadczenie poddane pod rozeznanie Kosciola i nieustannie
konfrontowane z glosem wtasnego sumienia. Dlatego tez 11 grudnia 1670
roku ,,cichym glosem” wypowiadal on stowa plynace z serca:

Ja, Stanistaw od Jezusa i Maryi Papczynski, [...] ofiaruje i poswiecam
Bogu Ojcu Wszechmogacemu i Synowi, i Duchowi Swietemu oraz
Bogurodzicy, zawsze Dziewicy Maryi bez zmazy pierworodnej pocze-
tej, moje serce, moja dusze, rozum, pamigé, wole, uczucia, caly umyst,

9 Por. tamze, nr 69.
10" Byscie jednak nie stali bezczynnie w winnicy Pariskiej, macie szerzy¢ cze$¢ Niepokalanego
Poczecia Najswietszej Bogurodzicy Dziewicy na miare waszych sil..”; NV, I, 2, s. 48.
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catego ducha, zmysly wewnetrzne i zewnetrzne, i cialo moje, nicze-
go zupelnie sobie nie pozostawiajac, abym w taki spos6b byt odtad
caly sluga tegoz Wszechmogacego i blogostawionej Dziewicy Maryi.
Przyrzekam im przeto, ze bede stuzyt do korica mego zycia w czysto-
$ci i z gorliwoscia w tym Towarzystwie Ksiezy Marianéw Niepoka-
lanego Poczecia (ktére chece z Bozej taski zalozy¢). (Oblatio, s. 1258)

Owego 11 grudnia 1670 roku $w. Stanistaw od Jezusa i Maryi oddawat
siebie Bogu i Niepokalanej, odpowiadajac w ten sposéb na charyzmatyczny
dar szerzenia czci Niepokalanego Poczecia Dziewicy Matki, do ktérego
wzywal Bog jego samego i cala przyszta wspélnote marianéw. Czy Ojciec
Zalozyciel wiedzial wtedy, w jaki sposéb wypelni¢ swoja misje? Czy mial
plan strategicznego dzialania i §rodki do jego realizacji? Odpowiedz brzmi:
nie. Wiedzial jedno: mial zalozy¢ Zgromadzenie Niepokalanego Poczecia
Bogarodzicy Dziewicy. Szedl wiec za glosem Boga, ktéry wzywal go do
catkowitego daru z siebie. ,WyjdZ z twojej ziemi rodzinnej i domu twego
ojca do kraju, ktéry ci ukaze” (Rdz 12, 1). Opuszczal pijaréw, wprawdzie
nie po to, by zalozy¢ marianéw, ale musiat ich opusci¢, by wypetnit sie Bozy
plan. Gdy odszed! z Zakonu Szkét Poboznych, nie wyrzekajac sie bycia za-
konnikiem, Bég ukazal mu ,ziemie obiecang’, ktéra nalezalo i wciaz nalezy
zdobywaé: Zakon Niepokalanego Poczecia Maryi. Te kluczowa tajemni-
ce tozsamosci Matki Bozej, Jej Niepokalane Poczecie, ktére Kosciol w jego
czasach staral sie odkry¢ i przyja¢, Ojciec Stanistaw zostawil swoim du-
chowym synom jako dar i zadanie, ktdry i dzisiaj, pomimo, ze jest to juz
dogmat wiary katolickiej, nalezy na nowo odkry¢ i przyjac.

Co zatem oznacza ta prawda wiary, ktérej katechizmowa formute wiek-
szo$¢ marianéw zna chyba na pamiec¢? Nie chodzi w niej wcale o sam tylko
chronologiczny poczatek zycia Matki Jezusa, odseparowany niejako od Jej
osoby i Jej historii, na zawsze zwigzanej z Synem, ani tez o sama wolno$¢ od
grzechu pierworodnego. Chodzi tu wlasnie o te zbawczg relacje z Trojje-
dynym Bogiem, o osobowg tozsamos¢, do ktérej sama Maryja odwoluje sie
25 marca 1858 roku w Lourdes, méwiac: ,,Jestem Niepokalane Poczecie™.
Alzacki teolog Francois-Xavier Durrwell, ktéry przeszedl do wiecznosci
w 2005 roku, tak ujat kiedys te kwestie:

11 Dor. J. Perrier (red.), Je suis I'Immaculée Conception. Colloque organisée par les sanctuaires
Notre-Dame de Lourdes et la Société Francaise d’Ftudes Mariales, Parole et silence, Paris 2006;
J-M. Hennaux, La formule de Lourdes: «Je suis I'Immaculée Conception», w: ,Nouvelle Revue
Théologique’; t. 130 (2008), s. 65-78.
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Pewnego dnia poprzez usta proboszcza z Lourdes Ko$ciét zapytat
Maryje o Jej imie. Pigkna Pani, ktéra juz od kilku tygodni ukazywala
sie Bernadecie, modlac sie, kazata jednak czeka¢ na odpowiedzZ az
do dnia, z ktérego zaczerpnela swoje imie, dnia §wietego poczecia.
Rankiem 25 marca 1858 w $wieto Zwiastowania ponownie ukaza-
ta si¢ ,mala i mloda’, jak wtedy gdy zostata zareczona [Jézefowi]
ijuz nie zwlekala z odpowiedzia. Rozpostarta swoje rece, ktére byly
wczesniej zlozone, i opuscita ramiona, aby je zaraz znéw uniesc
w gescie dziekczynienia, méwiac: ,Jestem Niepokalane Poczecie”
Bernadeta poszta wiec do proboszcza i oznajmita mu: ,Pani odpo-
wiedziala: «Jestem Niepokalane Poczecie». Zatem Maryja nie nazy-
wa siebie samej zwyczajnie Niepokalana w swoim poczeciu, wyjeta
spod wplywu zmazy grzechu pierworodnego. Oczywiscie, ze temu
nie przeczy, potwierdza to, ale jednocze$nie wskazuje na co$ nie-
skoniczenie wiekszego. Jej wyjatkowa i unikalna taska, Jej wieczysta
tozsamos¢ oraz imie, ktore Ja okresla, nie pochodza z bycia wyjeta
spod wplywu grzechu Adama. Bég mogt bowiem zachowac¢ réw-
niez inne stworzenia, u poczatku ich istnienia, od zla, ktére rozciaga
sie nad $wiatem od zarania dziejéw (por. Rz 5, 12). Co wigcej, kaz-
dy chrzescijanin jest uwalniany od grzechu pierworodnego przez
chrzest, ktéry wynosi go ponad Adama, do godno$ci uczestniczenia
w Bozym synostwie Chrystusa, ,ktdry jest przed wszystkimi rzecza-
mi” (por. Kol 1, 17). Istnieje faska znacznie bardziej radykalna niz ta
polegajaca na zachowaniu od grzechu Adama. Co wiecej, zaden byt
ludzki nie jest radykalnie, to znaczy w glebi swego czlowieczenstwa,
grzesznikiem, bo Bég przeciez nie stwarza grzesznikéw. Czlowiek
jest stworzony w Chrystusie i ukierunkowany na Niego (por. Kol
1, 15-16): grzech pojawia sie jakby na zewnatrz, na powierzchni tej
wewnetrznej rzeczywistosci, dazac do zniweczenia przymierza mie-
dzy Bozym ojcostwem i ludzkim synostwem, ktére Bég ustanowil
poprzez akt stwérczy. W swoim najglebszym wnetrzu i u swego po-
czatku czlowiek nie jest zanurzony w grzechu, lecz w pierworodnej
tasce, bo zanim zacznie on zaleze¢ od Adama, to jest stworzony
przez Boga w Chrystusie i dla Chrystusa.'

Moéwiac w ten sposob, alzacki teolog wcale nie chce podwazy¢ praw-
dy o powszechnosci grzechu pierworodnego ani tez zminimalizowac¢ jego

12 X Durrwell, Mary, Icon of the Spirit and of the Church, Saint Paul, Slough 1991, s. 26-27.
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znaczenia. Grzech Adama jest widoczny w kazdym cztowieku, ktéry grze-
szac, lekcewazy, a nawet przekresla swa pierworodng tozsamos¢ dziecka
Bozego, stworzonego na obraz Boga, to znaczy w Chrystusie i dla Chry-
stusa (por. Kol 1, 15-18). Jednakze to nie grzech stanowi najglebsza zasade
i prawde o czlowieku. Jest nig wlasnie faska stworzenia i odkupienia, czy
tez przybrania za synéw. Laska jest pierwsza. Pierworodny jest nie grzech,
ale dar Ducha Stworzyciela, ktéry w Bozym dniu stworzenia ,,unosit si¢ nad
wodami” (Rdz 1, 2). Maryja ukazana jako Niepokalane Poczecie to ikona
i twarz Tego Ducha.

W 53. numerze Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium
Sobér Watykanski I nazywa Maryje ,,przybytkiem Ducha Swigtego’, wyra-
zajac w ten sposob prawde o niezwyklej relacji i zjednoczeniu Matki Chry-
stusa z Duchem, w ktérym Ojciec odwiecznie rodzi Syna.

Swiety Augustyn, nauczajac o tajemnicy Tréjcy Swietej, méwil, ze Oj-
ciec jest tym, ktéry miluje, Syn jest umitowany, a Duch jest milo$cia.'® Pol-
ski $wiety meczennik z Auschwitz i piewca Niepokalanej, Maksymilian
Kolbe, jakby parafrazujac wielkiego Ojca Ko$ciota, w dniu swego areszto-
wania przez Niemcéw napisze, ze Ojciec jest tym, ktéry odwiecznie rodzi
Syna, Syn jest odwiecznie Zrodzony, a Duch jest owocem Bozej milosci,
niestworzonym Niepokalanym Poczeciem.!* Wspominany juz powyzej
F-X. Durrwell ukaze za$ Ducha Swietego jako moc Bozego poczecia, ono
Boga, w ktérym Ojciec odwiecznie rodzi Syna, a Syn, przez swoje synow-
skie postuszenistwo, otwiera sie na dziatanie Ojca i staje sie Zrédlem zba-
wienia dla tych, ktérzy przez wiare, czyli ofiarowanie siebie Bogu, tak jak
Syn Ojcu, zblizaja sie do Niego (por. Hbr 2, 5-18).1

Maryja, ktdra cztery lata po ogloszeniu dogmatu przez Piusa IX przed-
stawia samag siebie jako Niepokalane Poczecie, dopelnia tego, co nawet
wielowiekowe dyskusje teologiczne nie byly w stanie wlasciwie wyrazié.
Ona jest prawdziwym stworzeniem Boga, takim jakim Bég zawsze chcial
je mie¢; autentyczna osobg, to znaczy zyjaca w scistej relacji do Boga jako

13 Sw. Augustyn, O Trdjcy, VIII, 14.

14 por, M. M. Kolbe, Wybor pism, nr 370, red. ]J. Bar, ATK, Warszawa 1973, s. 597-598.
Zwiezte przedstawienie refleksji $w. Maksymiliana Kolbego na temat tajemnicy Niepokalanego
Poczecia znajduje sie¢ w: G. Bartosik, Duch Swiety a posrednictwo Matki Bozej wediug
Swietego Maksymiliana M. Kolbego, w: http://ptm.rel.pl/czytelnia/artykuly/44-duch-swiety-a-
posrednictwo-matki-bozej-wedlug-sw-maksymiliana-m-kolbego.html.

5 Por. F-X. Durrwell, Mary, Icon of the Spirit and of the Church, dz. cyt., s. 13-28. Szczegélowe
omowienie tego zagadnienia znajduje sie¢ w F-X. Durrwell, Christ our Passover. The Indispensable
Role of Resurrection in Our Salvation, Redemptorist Publications, Hampshire 2004.
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Matka Jego Syna, a to dla tego, ze od poczgtku jest Napelniona Jego Du-
chem. W Niej to, ,,gdy nadeszta pelnia czaséw” (Ga 4, 4), w ziemskich re-
aliach ludzkiego zycia dokonata si¢ odwieczna Boza tajemnica rodzenia
Syna przez Ojca. Odkupienie polega bowiem na tym, ze Ojciec rodzi Syna
dla cztowieka w $wiecie przez Siebie stworzonym, a kazdy, kto Go przyj-
muje, dostepuje zbawienia (por. J 3, 16n). Maryja za$, w tym zbawczym
planie Boga jako stworzone Niepokalane Poczecie pozwala, aby Syn zo-
stal zrodzony takze na sposéb ciala (por. LG 56). Staje sie ikona i §wiatynia
Tego Ducha, z ktérego w Jej fonie poczyna sie Jezus Chrystus, prawdziwy
Bég i prawdziwy Czlowiek, Zbawiciel i Zbawienie $wiata.

Niepokalane Poczecie to zatem imie Maryi, okreslajace Jej powotanie
i misje, tak samo precyzyjnie jak i to nadane Jej przez wierzacych: Matka
(zob. ] 2, 1; 19, 25; III Ekumeniczny Sobér Efeski w 431 roku, gdzie Dzie-
wica Matka zostata nazwana Theotokos — Bogarodzicg). Fakt, ze Maryja
stata sie Matka Chrystusa i Kosciota, jest nierozerwalnie zwigzany z tajem-
nica Jej Niepokalanego Poczecia, to znaczy Jej zjednoczenia tak pelnego
z Duchem Swietym, ze to co odwiecznie istnieje w Bogu, moglo zaistnie¢
na ziemi. ,Verbum caro factum est et habitavit in nobis”. Jej Niepokalane
Poczecie objawia sie zatem w Zwiastowaniu i w to $wieto oznajmia tez Ona
w Lourdes swoje imie. Znakiem tej rzeczywistosci teologicznej w Maryi
jest Jej Tak ofiarowane Bogu. ,, Fiat mihi secundum Verbum Tuum’”.

To jest pierwowzo6r Oblatio Ojca Stanistawa Papczynskiego. Tajemnica
Niepokalanego Poczecia NMP domaga sie od Niej samej calkowitego daru
z siebie, bo tez i Bég napelnia Maryje w calej pelni, szanujac Jej ludzka
zdolnos¢ przyjecia Go. Jezeli Bég natchnat Ojca Papczynskiego do zaloze-
nia Zakonu Niepokalanego Poczecia NMP, to musial rzeczywiscie wyry¢
w jego duszy obraz tego Instytutu, ktérego istota jest catkowite ofiarowanie
siebie dla Chrystusa i Kosciola. To marianskie zawotanie: Pro Christo et
Ecclesia wyraza w istocie sedno tajemnicy Niepokalanego Poczecia Ma-
ryi. Po raz pierwszy wypowiada je Ojciec Zalozyciel w swoim Oblatio, od-
powiadajac na charyzmatyczny dar tej maryjnej tajemnicy. Nic dla siebie.
Wszystko dla Boga i Jego Dzieta. Pragnienie takiego zycia moze pochodzi¢
tylko od Ducha Swietego. On tez natchnat $w. Stanistawa od Jezusa i Maryi
do otwarcia drogi Niepokalanego Poczecia NMP dla marianéw przez ofia-
rowanie siebie Bogu i Kosciotowi. Zatem charyzmat marianéw to droga
Niepokalanego Poczecia NMP. Pierwszy krok na tej drodze, Oblatio Ojca
Papczynskiego, to zarazem ukazanie jej pelni i istoty tajemnicy.
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THADDAEUS LANCTON MIC

Oblatio i rady ewangeliczne.
Od konsekracji do profesji rad ewangelicznych

Wprowadzenie

Wyktad ten prezentuje przejscie od ofiarowania samego siebie lub
konsekracji, przedstawione w pierwszym akapicie Oblatio naszego Ojca
Zalozyciela, $w. Stanistawa od Jezusa i Maryi Papczynskiego, do profes;ji
rad ewangelicznych czystosci, postuszenistwa i ubdstwa. Celem niniejsze-
go referatu jest zaprezentowanie wewnetrznego zwigzku pomiedzy tymi
dwoma wymiarami, mozna powiedziec¢, ze catkowite ofiarowanie samego
siebie przez Ojca Stanistawa stanowi sedno lub ,dusze” Oblatio, podczas
gdy rady ewangeliczne tworza jego ksztalt lub inaczej méwiac ,cialo” Jak
zostanie to zaprezentowane, pierwszenstwo calkowitego ofiarowania sa-
mego siebie, jako wyraz mitosci w stosunku do Boga i blizniego (por. Mt 22,
36-40), zapewnia nalezyte fundamenty i dopelnienie konsekracji zakonnej
przezywanej poprzez zachowanie rad ewangelicznych. Celem konsekracji
zakonnej jest Swieto$¢, doskonatos$¢ daru z siebie samego w mitosci.!

W rzeczy samej, celem rad ewangelicznych jest stuzba bedaca narze-
dziem do osiagniecia doskonatosci w mitosci, bedaca ostatecznie doskona-
toscia swietosci.?

1 Ta éwieto$¢ Kosciola nieustannie ujawnia sie i ujawnia¢ sie powinna w owocach taski, ktére
Duch rodzi w wiernych, rozmaicie wyraza sie ona u poszczegdlnych ludzi, ktérzy we wlasciwym
sobie stanie zycia daza do doskonalosci mitosci, [...] w pewien wlasciwy sobie sposéb wyraza
sie ona w praktykowaniu rad, ktére zwyklo sie nazywa¢ ewangelicznymi. To praktykowanie
rad ewangelicznych, dzieki pobudzaniu przez Ducha Swietego, podejmowane przez licznych
chrzescijan badz prywatnie, badZ w zatwierdzonych przez Kosciét warunkach czy stanie, daje
w $wiecie i dawa¢ powinno wspaniate $wiadectwo i przyklad tej wlasnie $wietosci” (LG 39).

2 Jest to bowiem zywotna potrzeba, wpisana w sama istote Zycia konsekrowanego, jako ze
osoba praktykujaca rady ewangeliczne ma obowigzek — tak jak kazdy inny ochrzczony, a nawet
z powazniejszych jeszcze motywéw — dazy¢ usilnie do doskonatej milosci”; VC 93.
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Konsekracja jako calkowite ofiarowanie
i poswiecenie samego siebie

W pierwszym akapicie Oblatio nasz Zalozyciel na poczatku przedstawia
siebie, a nastepnie uzywa dwdch lacinskich czasownikdéw: offero i dedico.?
Pomimo ze stowo dedico ttumaczone jest na jezyk angielski jako ‘konse-
kracja™, osobi$cie uwazam, iz powinno ono by¢ zarezerwowane dla Boga,
ktory jako pierwszy ,wezwal” §w. Stanistawa do ofiarowania siebie. ,Po-
$wiecenie si¢ Bogu, konsekracja jest podstawa zycia zakonnego. Kosciét
bardzo stanowczo kladac na to nacisk, w pierwszym rzedzie akcentuje ini-
cjatywe Boga oraz to, co jest zalozeniem zycia zakonnego — przeobrazajacy
zwigzek z Bogiem. Konsekracja jest aktem Bozym” (EE 5). Zatem ofiarowa-
nie samego siebie przez $w. Stanistawa pozwala na — w t sytuacji, gdy nie
jest to jasno i dostownie wyrazone — inicjatywe Ojca, ktéry jako pierwszy
podarowal samego siebie przez Jezusa Chrystusa. Ten uprzedni dar Bozy,
mianowicie, ze umitowat jako pierwszy (por. 1] 4, 10) — w zamian pozwala
Ojcu Stanistawowi na ofiarowanie samego siebie.

Bég powoluje kogo$, oddziela go, azeby w specjalny sposéb poswie-
cit sie Jemu. Réwnocze$nie udziela potrzebnej taski, azeby na to po-
wolanie odpowiedzie¢ tak, ze wyrazem owego poswiecenia ze strony
czlowieka jest pelne i dobrowolne oddanie siebie. Powstajaca w wy-
niku tego relacja jest czystym darem. Jest przymierzem we wzajemnej
milosci i wiernosci, w komunii i postannictwie, zawartym dla chwaly
Boga, jest radoscia osoby konsekrowanej i zbawieniem $wiata. (EE 5)

Offero i dedico sa zatem czasownikami, ktére przedstawiaja ludzka
wspolprace z Bogiem oraz s3 zwigzane z Jego dzialaniem w odniesieniu do
konsekracji. W tym $wietle ofiarowanie samego siebie przez Ojca Stani-
stawa jest odpowiedzia na uprzedni i nieustanny dar Boga Ojca w Jezusie:
»Poczatkiem marianskiego zycia konsekrowanego jest faskawe i kochajace

3 ,Ego Stanislaus a Iesu Maria Papczynski Filius secundum carnem Thomae de Podgrodzie
Diaecesis Cracoviensis, annorum quadraginta, offero, ac dedico..; Oblatio, w: SH, s. 29-30.

4 1, Stanislaus of Jesus Mary Papczynski, according to the flesh, Son of Thomas from
Podegrodzie of the diocese of Cracow, being forty years of age, offer and consecrate to God the
Father Almighty, to the Son and to the Holy Spirit and also to the Mother of God the Ever-Virgin
Mary, Conceived without original sin..”; Historical Writings of Bl. Stanislaus of Jesus and Mary
Papczyniski, Founder of The Congregation of Marian Fathers, ttum. Casimir Krzyzanowski MIC,
Marian Press, Stockbridge, MA 2007, s. 28.
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wezwanie Boga Ojca™. Ostateczna obietnica Ojca Stanistawa, aby zy¢ ra-
dami ewangelicznymi, jest zatem jego odpowiedzia na uprzedni dar Boga
Ojca.® Rady ewangeliczne umozliwiaja mu calo$ciowe ofiarowanie siebie
poprzez odtworzenie w sobie formy zycia, jaka obral Chrystus.” Podstawa
do takiego podjecia rad ewangelicznych jest wyjatkowa relacja, jaka Chry-
stus obdarowat $w. Stanistawa poprzez Ducha Swietego.? Ten kontekst jest
niezbednym uzupelnieniem ofiarowania sie Ojca Stanistawa, poniewaz
stanowi jego fundament: jego Oblatio jest odpowiedzia na uprzednia ofia-
re Boga w Chrystusie.

W istocie, tenze aspekt doswiadczania bezinteresownego i mitosierne-
go wezwania przez Ojca, staje sie podstawa dla Ojca Stanistawa i dla ma-
rian6w, ktérzy sa wezwani do nasladowania Niepokalanej Maryi, odpowia-
dajac w pelni na dar jej Niepokalanego Poczecia:

Autentyczne przezywanie naszej tozsamosci jako Marianéw Niepo-
kalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny wymaga, abySmy sami
do$wiadczyli, moca Ducha Swigtego, daru zbawczej mitosci Bozej
w osobistym spotkaniu z Jezusem Chrystusem. Tak jak w zyciu Ma-
ryi, nasze doswiadczenie zbawczej milosci Bozej wyraza sie zyciem
pelnym radosci, milo$ci, wdziecznosci, pokory i oddawania chwaly
Bogu. Jako marianie jesteSmy powolani, aby dawac $wiadectwo ta-
kiego zycia wobec wszystkich. Laskawy i milosierny dar zbawczej
mitosci Bozej jest dla nas Zrédlem pragnienia i sily, dzieki ktérym

5 Wezwanie to, pochodzace calkowicie z inicjatywy Ojca, jest absolutnie darmo dane,
osobiste i wyjatkowe [..]. Odpowiadajac na to wezwanie Bozej milo$ci, czujemy potrzebe
bezwarunkowego oddania Bogu na stuzbe calego naszego zycia przez podjecie zobowigzania
do zycia wspdlnego oraz dazenie do doskonalej milosci przez postepowanie droga rad
ewangelicznych”; REM 14; por. VC 17.

¢ ,Sa one odpowiedzia na uprzedni dar Boga, ktéry bedac darem milosci, pozostaje
poza wszelkimi racjami. Jest to co$, czego sam Bog dokonuje w osobie, ktéra wybrat”;
EE 13.

7 Wlasénie z tej szczegélnej taski zazyltosci z Chrystusem wyplywa w zyciu konsekrowanym
mozliwos¢ i potrzeba zlozenia calkowitego daru z siebie przez profesje rad ewangelicznych.
[...] Istotnie, przez profesje rad ewangelicznych osoba konsekrowana nie tylko czyni Chrystusa
sensem swojego zycia, ale stara sie tez odtworzy¢ w sobie w miare mozliwos$ci «te forme zycia,
jaka obral sobie Syn Bozy przyszedlszy na $wiat»”; VC 16.

8  Ewangelicznych podstaw zycia konsekrowanego nalezy szuka¢ w szczegélnej relacji,
jaka Jezus nawiazal w czasie swego ziemskiego zycia z niektérymi sposréd swoich uczniéw [...].
Czlowiek jest zdolny do takiej egzystencji «na wzér Chrystusa», do jakiej zostalo wezwanych
w ciagu dziejéw bardzo wielu ochrzczonych, jedynie na mocy specjalnego powolania
i szczegdlnego daru Ducha Swigtego”; VC 14.

141



mozemy odpowiedzie¢ na Boza inicjatywe. Dar ten prowadzi nas do
hojnego oddania si¢ Chrystusowi i Jego misji [...]. (REM 19)

Tak, jak Maryja doswiadczyta Bozego daru w chwili swojego poczecia,
tak tez $w. Stanistaw — narodzony dzieki modlitwom swojej matki, gdy byt
jeszcze w jej tonie — doswiadczyt ochrony Maryi Dziewicy i Opatrznosci
Boga, ktdéry uchronit jego samego i jego matke przed $miercia.

Po wyjasnieniu znaczenia dwéch gléwnych czasownikéw offero i dedi-
co, $w. Stanistaw wskazuje tych, ktérym sie ofiarowuje i poswieca: wszech-
mogacego Boga Ojca, Syna i Ducha Swietego oraz Maryje, zawsze Dzie-
wice, Matke Bozg, poczeta bez grzechu pierworodnego. Nacisk widoczny
w lacinskim ukladzie stéw potozony jest na ofiarowaniu sie jednej osoby
($w. Stanistawa) innym osobom (Tréjcy Swietej i Maryi). Nastepnie, Ojciec
Stanistaw wymienia dokladnie, co ofiarowuje: ,,moje serce, moja duszg, ro-
zum, pamie¢, wole, uczucia, caly umyst, catego ducha, zmysly wewnetrzne
i zewnetrzne, i cialo moje, niczego zupelnie sobie nie pozostawiajac, abym
w taki sposéb byt odtad caly stuga tegoz Wszechmogacego i blogostawio-
nej Dziewicy Maryi” (Oblatio, s. 1258)°.

Pierwszy akapit Oblatio podkresla wiec zaistniate skutki ofiarowania
i poswiecenia, ktore jest odpowiedzia czlowieka na uswiecajace dziatanie
Boga. Poprzez taki dar z siebie §w. Stanistaw wyznaje i potwierdza te praw-
de, ze catkowicie nalezy do Boga w Trojcy Jedynego, ,,nic nie pozostawiajac
dla siebie” Ta modlitwa $w. Stanistawa jest bardzo podobna do modlitwy
$w. Ignacego Loyoli zwanej Suspice', jednakze jest o wiele bardziej osobi-
sta i szczeg6lowa. Warto zauwazyd¢, ze §w. Ignacy Loyola umieszcza swoja
modlitwe Suspice na koficu Cwiczeri duchownych, w Kontemplacji dla uzy-
skania mitosci, jako odpowiedz na wszechobecna szczodros¢ Boga. Mozna
domniemywac¢, ze $w. Stanislaw takze byl swiadom tejze Bozej szczodro-
$ci, na co wskazuja dwie medytacje zamieszczone w Inspectio cordis doty-
czgce ogoblnych i poszczegélnych Bozych dobrodziejstw (IC, IV, O dobro-

° ,[...] cor meum, animam meam, intellectum, memoriam, voluntatem, affectus, mentem
totam, animum totum, sensus interiores et exteriores, et corpus meum, nihil mini plenitud
reliquendo”; Oblatio, w: SH, s. 29.

10 Por. ,Zabierz, Panie, i przyjmij cata moja wolno$¢, pamie¢ moja, méj rozum i cala moja
wole, wszystko, co mam i co posiadam. Ty mi to, Panie, dale$, Tobie to zwracam. Wszystko
jest Twoje. Rozporzadzaj tym wedlug Twojej woli. Daj mi tylko milos¢ Twoja i taske, a to mi
wystarczy”; éw. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, Kontemplacja dla uzyskania mitosci, nr
230-234, tlum. J. Oz6g, Wydawnictwo WAM — Ksieza Jezuici, Krakéw 2016, s. 88.
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dziejstwach ogolnych, s. 839n i O poszczegdlnych dobrodziejstwach Bozych,
s. 841n).

Formuta $lubéw zakonnych znajdujaca sie w Norma vitae jest zgodna
z tekstem zawartym w Oblatio, kladzie nacisk na pierwszenstwo ofiarowa-
nia sie, ktdre jest nastepnie realizowane przez wcielanie w zycie rad ewan-
gelicznych: ,Ja [...] z czystej milosci do Boga, dla wigkszej Jego chwaly i czci
Najwybranszej Dziewicy [...] ofiaruje si¢ Boskiemu Majestatowi [...] i §lu-
buje ubdstwo, czystosc i postuszenstwo [wobec] jego przelozonego” (NV,
I, 6, s. 50). Jest ona znaczaco odmienna od obecnej formuly profesji, za-
czynajacej sie od ztozenia §lubéw zakonnych zawartych w Konstytucjach'.
Aczkolwiek mozna przypuszczaé, ze takie calkowite ofiarowanie siebie jest
zawarte w $lubach, to jednak waznym elementem jest to, ze $w. Stanislaw
najpierw ofiarowal sie, wspominajac tylko rady ewangeliczne jako sposéb
przezywania tegoz ofiarowania.

Konsekracja poprzez profesje rad ewangelicznych

Tak wiec tylko w drugim i trzecim akapicie Oblatio nasz Zatozyciel Oj-
ciec Stanistaw przyrzeka (promitto) do korica swojego zycia zy¢ w czystosci,
postuszenstwie i ubdstwie. Podczas gdy pierwszy akapit wyraza terazniej-
sze dzialania, drugi za$ — jako obietnica — wskazuje na przyszle dziatania
$w. Stanistawa, az do $mierci. Wskazuje on tu na konkretny sposéb, dzieki
ktéremu zamierza zy¢ we wspomnianym ofiarowaniu si¢ Bogu: we wspot-
pracy z u$wiecajacym dzialaniem Ducha Swietego, to znaczy, wedlug rad
ewangelicznych.’> W rzeczy samej, profesja rad ewangelicznych jest potréj-
nym wyrazeniem tego samego ,tak” dla calkowitego po$wiecenia sie Bogu."

11" Ja, N., N,, na chwale Boga w Tréjcy Jedynego oraz ku czci Niepokalanego Poczecia
Najswietszej Maryi Panny, dla wspierania zmarlych i szerzenia Krélestwa Bozego, wobec calej
wspdlnoty, na Twoje rece, Czcigodny Ojcze, $lubuje Bogu Wszechmogacemu..”; Konstytucje,
192.

12 Profesja ta, zlozona po to, by nasladowaé Chrystusa, jest znakiem szczegélnej konsekracji,
ktéra «korzeniami siega gleboko w konsekracje chrztu i pelniej ja wyraza» (PC 5). Owo pelniejsze
wyrazenie wymaga pomocy boskiej osoby Stowa, wigkszej anizeli natura ludzka, ktéra przyjeto
i zaprasza do odpowiedzi podobnej do tej, ktérej udzielit Jezus: do poswiecenia sie Bogu w takim
stopniu, jaki jest tylko dzieki Niemu mozliwy i ktéry bedzie §wiadectwem danym Jego swietosci
i absolutowi. Taka konsekracja jest darem Bozym: jest taska darmo dang”; EE 7.

13 Bedac odpowiedzia na Bozy dar, $luby sa potréjnym wyrazeniem tego samego «tak»
wobec jedynej relacji, jaka stwarza calkowite po§wiecenie sie. Sa one aktem, przez ktéry zakonnik
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Podczas gdy calkowite ofiarowanie siebie ujete w pierwszym akapicie
moze zostaé opisane jako forma lub wewnetrzna rzeczywisto$¢ konse-
kracji, $luby ewangeliczne sg istota lub widzialna manifestacja tegoz zy-
cia konsekrowanego." Ten konkretny ksztalt jest zaczerpniety z przykladu
samego Jezusa Chrystusa, ktéry na ziemi zyl w czystosci, postuszenstwie
i ubéstwie. Swiety Stanistaw — i wszyscy przyszli marianie — poprzez rady
ewangeliczne zobowiazuja sie do praktykowania najwazniejszego zada-
nia, jakim jest wierne nasladowanie Chrystusa.'” Rady ewangeliczne nie
sa zatem zewnetrznym dodatkiem do Zycia ofiarowanego Bogu; sa raczej
wcielonym wyrazem tegoz zycia catkowicie ofiarowanego i poswieconego
Bogu. Oznacza to, ze czlowiek nie moze zy¢ w catkowitym oddaniu sie
Bogu w dowolny sposéb, ale wylacznie poprzez nasladowanie zycia Jedy-
nego Konsekrowanego.' , Jezus jest tym, ktorego Ojciec poswiecil i postat
w najwazniejsza droge” (por. ] 10, 36)” (EE 6).

Innym przykladem catkowitego oddania sie Bogu jest Maryja Niepo-
kalanie Poczeta, ktéra zyla w osobistej tacznosci duchowej z Jezusem:
»Maryja jest bowiem wzniostym przykladem doskonalej konsekracji, wy-
razajacej sie pelna przynaleznos$cia do Boga i catkowitym oddaniem sig Je-
mu..”'” W istocie, profesja rad ewangelicznych stawia czlowieka w bliskiej
duchowej tacznosci z Maryja.'® Zgodnie z pierwsza regula zycia (miano-
wicie, z Regula dziesieciu cnét Najswietszej Maryi Panny), marianie zyli
i maja zy¢ ofiarujac sie Tréjjedynemu Bogu, nasladujac cnoty ewangeliczne

lub zakonnica «z nowego i szczeg6lnego tytulu poswieca sig stuzbie Bozej i Jego czci» (LG 44)”;
EE 14.

14 Kazdy ze élubéw posiada swéj specyficzny przedmiot: sa one trzema formami zaan-
gazowania, by zy¢ tak, jak zyl Chrystus, w dziedzinach, ktére ogarniaja cale zycie: w dziedzinie
posiadania, uczué, niezaleznos$ci. Kazdy z nich kladzie nacisk na odniesienie do Jezusa, kon-
sekrowanego i postanego”; EE 15.

15 Podstawowym zadaniem marianina jest wierne nasladowanie Chrystusa przez podjecie
tego samego stylu zycia, ktéry On prowadzil — w ubéstwie, czystosci i postuszenstwie Ojcu — ze
wzgledu na Krélestwo Boze”; REM 15.

16 Jezus jest bowiem Tym, ktérego «Bég namascil Duchem Swietym i moca» (Dz 10, 38),
«ktdrego Ojciec poswiecil i postal na $wiat» (J 10, 36). Przyjmujac od Ojca konsekracje, Syn ze
swej strony konsekruje si¢ Jemu dla ludzkosci (por. J 17, 19)”; VC 22.

17 Zycie konsekrowane w Niej znajduje wspanialy wzér konsekracji Ojcu, jednosci z Synem
i ulegtosci Duchowi Swietemu; ma $wiadomos¢, ze przylgniecie do Chrystusa, do Jego «zycia
w ubéstwie i dziewictwie» oznacza takze nasladowanie zycia Maryi”; VC 28.

18 Nie mozna tez zaprzeczy¢, ze praktyka rad ewangelicznych jest forma szczegélnie
glebokiego i owocnego udzialu réwniez w misji Chrystusa, na wzér Maryi z Nazaretu, Jego
pierwszej uczennicy, ktéra oddata sie na stuzbe Bozego zamystu, czyniac dar z siebie samej”; VC
18.
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Maryi."” Jest to zatem szczegélny i wyjatkowy dar z siebie ztozony Bogu
w Maryi i przez Maryje, tak jak $w. Ojciec Stanistaw podkresla w Oblatio:
ze ofiarowuje samego siebie nie tylko Bogu, ale takze Najswietszej Maryi
Pannie, poczetej bez grzechu®. To ofiarowanie samego siebie Maryi jest
uzasadnione, dlatego ze jest Ona dla marianéw wzorem zycia konsekrowa-
nego, zacheca do zycia bedacego owocna odpowiedzig Bogu przez prakty-
ke rad ewangelicznych.”

Pierwszenstwo ofiarowania siebie:
wlasciwa kolejnos¢ Oblatio

W sytuacji, gdy trzy kwestie (po$wiecenie sie Bogu, ofiarowanie i odda-
nie samego siebie oraz profesja rad ewangelicznych) sa utrzymane razem
z zachowaniem odpowiednego napiecia i kolejnosci, staje sie oczywistym,
ze profesja rad ewangelicznych jako taka nie stanowi celu, ale jest raczej
srodkiem do pelniejszego otrzymania Bozego daru i jeszcze pelniejsze-
go ofiarowania si¢ Jemu. Profesja rad ewangelicznych wyraza sie jako cel
wowczas, gdy zewnetrzne przestrzeganie zasad jest nadmiernie akcento-
wane, bez zachowania stosownego dynamizmu wewnetrznego dotyczace-
go ofiarowania siebie. Wlasciwym celem rad ewangelicznych jest ukazanie
Chrystusa §wiatu.” Sa one zatem wyrazem dzialania Ducha, ktéry porusza
serce kazdego marianina, aby ten w petni odpowiedzial Ojcu poprzez upo-

19 W Maryi, Matce Boga i Matce Kosciota, zycie zakonne w szczegdlny sposéb osiaga
glebsze zrozumienie samego siebie i odnajduje znak pewnej nadziei (por. LG 68). [...] Maryja
w calym swym zyciu ukazywala te wartosci, ku ktérym skierowana jest zakonna konsekracja.
Ona jest Matka zakonnikéw, bedac Matka Tego, ktéry zostal konsekrowany i postany; w Jej fiat
i Magnificat zycie zakonne odnajduje pelnie wyrzeczenia i pelna uniesienia rado$¢, jaka niesie
dokonane przez Boga dzieto konsekracji”; EE 53.

20 [..] oraz Bogurodzicy, zawsze Dziewicy Maryi bez zmazy pierworodnej poczetej”;
Oblatio, s. 1258.

21 Tak wiec Maryja jest wzorem naszego zycia konsekrowanego. Od Niej czerpiemy
inspiracje do odpowiadania Panu na jego wezwania w naszym codziennym zyciu. Wpatrujemy
sie w Nia, aby od Niej nauczy¢ si¢ owocnie przezywac nasza konsekrowana czysto$¢, ubéstwo
i posluszenstwo, w nieustannej walce z potrdjna pozadliwoscia (zob. 1] 2, 16), z wszelka pokusa
i grzechem”; RFM 20.

22 Dzieki profesji rad ewangelicznych charakterystyczne przymioty Jezusa, dziewictwo,
ubdstwo i postuszenstwo, staja si¢ w pewien swoisty i trwaly sposéb «widzialne» w §wiecie”; VC
1. ,Rady ewangeliczne, poprzez ktére Chrystus wzywa niektdérych, aby dzielili Jego do§wiadczenie
dziewictwa, ubdstwa i posluszeristwa, wymagaja od tego, kto je przyjmuje, zdecydowanej woli
calkowitego upodobnienia si¢ do Niego”; VC 18.
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dabnianie sie do Chrystusa.??> Duch Swiety zatem wyciska w calej osobie,
jak garncarz w glinie (por. Iz 64, 8; Jr 18, 1-10), zamysty Chrystusa (por.
Flp 2, 5-8; 1 Kor 2, 16).** W tym wzgledzie droga rad ewangelicznych stu-
zy jako uzupelnienie ofiarowania samego siebie, jako szczegdlny srodek
wybrany przez Chrystusa i Maryje Niepokalanie Poczeta, aby wzrastaé
w ofiarowaniu siebie az do $mierci (por. J 13, 1; Flp 2, 6-11). Taka konse-
kracja oznacza $§mier¢ dla sposoboéw istnienia w tym $wiecie, aby juz teraz
przyswoic sobie sposéb istnienia Chrystusa w nadchodzacym Kroélestwie
Bozym (por. 1 Kor 7, 29-31).

W rozpoznawaniu Bozego dzialania dotyczacego konsekracji jako we-
zwania do ofiarowania samego siebie, cztowiek odkrywa, ze nigdy nie sta-
nowil o sobie samym i nie nalezal do siebie, ale tylko i wylacznie do Pana,
ktéry stworzyl go na swoéj obraz i podobienstwo (por. Rz 14, 7-9; Wj 1, 27).
W rzeczywistosci zaden czlowiek — a w szczegdlnos$ci zaden zakonnik —
nie jest calkowicie zalezny od samego siebie; wszak czlowiek zawsze nalezy
do Boga, jako Jego umitowane stworzenie i syn. Grzech jest préba zerwa-
nia tejze synowskiej wiezi z Ojcem. Poprzez tak radykalne poddanie sie
Ojcu w nasladowaniu Jezusa Duch Swiety uczy marianéw uczestnictwa
w trynitarnym zyciu we wcielonej formie rad ewangelicznych.*> Poprzez
rady ewangeliczne czlowiek zyje dzieki Ojcu (bedac catkowicie zaleznym
od Niego), w Duchu Swietym (oddychajac i dziatajac w mitosci), z Synem
(nasladujac Jego zycie). Oznacza to, ze o ile Syn otrzymal wszystko w darze
Ducha Swigtego od Ojca, oddaje on wszystko z dzigkczynieniem w tym sa-
mym Duchu Ojcu przez swoje zycie radami ewangelicznymi, a zwlaszcza
poprzez tajemnice paschalna (por. Hbr 9, 14).

Rady ewangeliczne stanowia jedno$¢, gdy sa postrzegane z perspektywy
Tréjjedynego Boga Milosci: sa one wcielonym wyrazem Bozej milosci sta-
jacej sie cialem w Jezusie Chrystusie oraz w Jego uczniach i zakonnikach.
Rady ewangeliczne zatem uciele$niaja i dopelniaja Boze dzieto konsekracji

23 To Duch Swiety poruszyt nasze serca, abysmy mogli w pelni odpowiedzie¢ na glos Boga
wzywajacy do podjecia marianskiej drogi zycia. To On wzbudza w nas pragnienie tej odpowiedzi
i kieruje jego wzrostem, tak aby moglo zaowocowaé: podtrzymuje je, gdy w codzienno$ci wiernie
zamieniamy je w czyn; to On ksztaltuje nasze serca, upodabniajac nas do Chrystusa i nakfaniajac
nas, aby$émy uczynili Jego misje swoja wlasna”; RFM 18.

2 Por. A. Cencini, Synowskie uczucia. Droga formacyjna w zyciu konsekrowanym, thum.
J. Merecki, Salwator, Krakéw 2005.

% Wiez miedzy radami ewangelicznymi a Tréjca Swieta i uswiecajaca ujawnia ich najglebszy
sens. Sa one mianowicie wyrazem milosci, ktéra Syn darzy Ojca w jednosci Ducha Swietego.
Praktykujac je, osoba konsekrowana przezywa szczegdlnie gleboko charakter trynitarny
i chrystologiczny calego zycia chrzescijariskiego”; VC 21.
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czlowieka. Calkowite ofiarowanie samego siebie, ktére dokonuje sie dzie-
ki stowu poprzez Oblatio, jest przezywane przez kazdego marianina — na
wzor $w. Stanistawa — w jego codziennej postudze. Oznacza to, ze poprzez
dzialanie Ducha, ktéry uswieca, sfowo wypowiedziane przez Ojca Stanista-
wa staje sie¢ ciatern w radach ewangelicznych (por. ] 1, 14).

Wskazowki dla marianow na dzi$

Podstawa do zycia radami ewangelicznymi jest catkowite ofiarowanie
samego siebie Bogu bez jakichkolwiek warunkéw: nihil mihi penitus re-
linquendo. Prawo zawarte w Konstytucjach dotyczace tego, jak zy¢ radami
ewangelicznymi ubdstwa, czystosci i postuszenistwa, nie powinno ograni-
czac ofiarowania samego siebie, ale raczej wskazywac kierunek i jasny
cel: mianowicie doskonatos¢ w czynieniu mitosci wyrazona w calkowitym
oddaniu siebie. W istocie marianiskie powolanie wyrasta z osobistego do-
$wiadczenia Bozej milosci: ,,Autentyczne przezywanie naszej tozsamosci
jako Marianéw Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny wy-
maga, aby$my sami do$wiadczyli, moca Ducha Swietego, daru zbawczej
milosci Bozej w osobistym spotkaniu z Jezusem Chrystusem”” Ten dar
zbawczej Bozej milosci otrzymujemy w chwili poczecia, w momencie, gdy
Duch Swiety po raz pierwszy daje tchnienie zycia kazdemu z nas, i trwa
az do wiecznosci; tylko w §wietle tegoz catkowitego ofiarowania samego
siebie w mifo$ci marianin jest zdolny do odwzajemniania tegoz catkowi-
tego daru z samego siebie w mitosci do Chrystusa i Ko$ciota.

Kto$ jednak moze zapytaé: co w sytuacji, gdyby marianin ztozyl §luby
ubdstwa, czystosci i postuszenstwa, ale bez osobistego doswiadczenia Bo-
zej miltosci, pozwalajacej mu na uczestnictwo w tymze catkowitym ofiaro-
waniu samego siebie, i nasladowaniu Ojca Stanistawa? W takim wypadku
moéwimy o wspélbracie, ktéry nie zyje w komunii ze Zmartwychwstalym
Panem, oddajac Mu wszystko dobrowolnie (por. Mt 10, 8), aby wypel-
nia¢ Jego wole i oglasza¢ Jego Krélestwo (por. Mt 6, 33). Taki wspotbrat
jest ograniczony w swojej szczodrosci; w takim wypadku by¢ moze bar-

26 Tak jak w zyciu Maryi nasze do$wiadczenie zbawczej miloéci Bozej wyraza sie zyciem
pelnym radosci, milosci, wdziecznosci, pokory i oddawania chwaly Bogu. Jako marianie
jeste$my powolani, aby dawac swiadectwo takiego zycia wobec wszystkich. Laskawy i milosierny
dar zbawczej milosci Bozej jest dla nas Zrédtem pragnienia i sily, dzieki ktérym mozemy
odpowiedzie¢ na Boza inicjatywe. Dar ten prowadzi nas do hojnego oddania si¢ Chrystusowi
i Jego misji”; REM 19.
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dziej skupia sie na wyuczonych zasadach i regulacjach, anizeli na Duchu
Swietym, ktéry inspiruje i wykracza poza nie (por. Mt 23, 23; 2 Kor 3,
6).”” W ksiazce zatytulowanej Kinship by covenant (,Pokrewienistwo przez
przymierze”) Scott Hahn wyjasnia te kwestie w Swietle biblijnego mode-
lu przymierza: przymierze jest wymiana os6b, za sprawa ktérej zostaja
one krewnymi, podczas gdy umowy dotycza wymiany zadan pomiedzy
dwiema stronami, ktére pozostaja wzajemnie niepowiazane.?® Zycie za-
konne, jak zostalo to okreslone powyzej, jest relacja przymierza z Bo-
giem; ustanowiony wymiar prawny jest podporzadkowany temu wlasnie
przymierzu.”

W sytuacji, kiedy wymiar przymierza (wskazany w pierwszym akapicie
Oblatio, ktéry podkresla wymiane 0sdb: ego, Deo i Mariae) jest pominiety,
duch Konstytucji zostaje zatracony, jak réwniez brakuje calkowitego ofia-
rowania siebie i poswiecenia sie Bogu. Kontrast pomiedzy tymi dwoma
sposobami zycia wedlug Prawa (jeden wewnetrzny, poprzez Ducha Swiete-
go, drugi zewnetrzny, w oparciu o sfowo pisane)® jest widoczny w réznicy
pomiedzy faryzeuszami, dobrze ubranymi i szanowanymi przez wszyst-
kich, a calkowitym ofiarowaniu sie Pana na Kalwarii, ktéry zostal ukrzyzo-
wany nago i publicznie upokorzony (por. Mt 23; Hbr 13, 12). To niebezpie-
czenstwo jest niczym innym, jak tym niebezpieczenstwem, na ktére Jezus
wielokrotnie wskazywal w odniesieniu do faryzeuszéw: przywiazania do
prawa pisanego bez postrzegania go w duchowym ujeciu, to znaczy, bez
perspektywy catkowitego daru zlozonego z samego siebie w milosci (por.
Ga 5, 14).3! Taka réznica wynika z niezdolnosci do zycia w catkowitym ode-

27 Zob. kontrast, na ktéry wielokrotnie wskazywal Jezus, pomiedzy pismami a wewne-
trznym dynamizmem Piecioksiegu, zwlaszcza w Kazaniu na Goérze, w piatym rozdziale
Ewangelii wg $w. Mateusza: C. Mitch, E. Sri, Ewangelia wg sw. Mateusza. Katolicki komentarz do
Pisma Swietego, Kazanie na gérze. Czes¢ 1: Przestanie o krélestwie (5, 1-48), thum. E. Litak,
Wydawnictwo ,W drodze’, Poznan 2019, s. 63-86.

28 Por. Scott Hahn, Kinship by covenant, Yale University Press, New Haven 2009; Scott Hahn,
A Father who keeps his promises. God'’s covenant love in scripture, Servant Books, Cincinnati
1998.

2 Sama natura powolania zakonnego domaga sie publicznego dawania $wiadectwa
o Chrystusie i 0 Kosciele. Profesja zakonna dokonuje si¢ poprzez $luby, ktére Kosciél przyjmuje
jako publiczne. Stala forma zycia wspdélnotowego w instytucie, ustanowionym kanonicznie przez
kompetentna wladze koscielng, ukazuje w sposéb widoczny przymierze i komunie, ktérych
wyrazem jest zycie zakonne”; EE 10.

30 por. KKK 1966; por. Summa Theologiae 1-11, q. 106, a. 1, odp. Por. EX. Durrwell, Holy
Spirit of God. An essay in biblical theology, Servant Books, Cincinnati 2006.

31 Por. C. Mitch, E. Sri, Ewangelia wg sw. Mateusza. Katolicki komentarz do Pisma Swietego,
Kazanie na gorze. Cze$¢ 1: Przestanie o krélestwie (5, 1-48), dz. cyt., s. 63-86.
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rwaniu, ktére zaproponowat $w. Ignacy Loyola w pierwszej zasadzie, kto-
ra nazywa Zasadag i fundamentem, dotyczacej dobrowolnego wybierania
Boga jako celu ostatecznego.®® Przejawia sie to czesto w wyrafinowanym
sposobie zycia, przede wszystkim w niecheci do podporzadkowania sie
i bycia postusznym (IC, IV, O potrzebie rachunku sumienia z cndt, s. 843n;
O postuszenistwie, s. 845n); w niecheci do podporzadkowania sie okreslone-
mu apostolatowi lub byciu postanym za granice; cytowaniu paragrafu Kon-
stytucji dotyczacego ubdstwa, aby uzasadnic¢ pozostawianie sobie pewnych
débr materialnych w sposéb nieuporzadkowany i pokazujacy przywiazanie
do nich (por. IC, 1V, O cnocie ubdstwa, s. 850n; O tej samej cnocie ubdéstwa,
s. 852n); przezywanie $lubu czystosci jako tylko zwyklej wstrzemiezliwosci,
a nie pelni mitosci ofiarowanej Chrystusowi i Kosciotowi (por. Ef 5, 25).
Calkowite oddawanie siebie wymaga porzucenia tzw. ,strefy komfortu”
osobistych oczekiwan i przyzwyczajen, aby by¢ nieustannie powotywanym
z naszej ojczyzny, tak jak Abraham (por. Wj 12, 1-2), porzuca¢ wszystko
i podaza¢ za Jezusem, tak jak pierwsi uczniowie (por. Mt 4, 18-22; Mk 1,
16-20; £k 5, 1-11).

To, co grozi zakonnikowi, to pewna minimalistyczna postawa utrzy-
mania status quo (czasami ukryta za przesadnym pragnieniem bycia kon-
serwatywnym i ortodoksyjnym w teologii) bez wchodzenia w dynamike
pierwszego akapitu, a mianowicie radykalnej i ciaglej przemiany wyma-
ganej przez Ewangelie z uwagi na calkowity dar zlozony z samego siebie,
ktéry trwa az do konca ziemskich dni we wlasciwej formie zycia radami
ewangelicznymi.®® Waznym jest, aby pamieta¢, ze $w. Stanistaw, bedac
wiernym nauczaniu Kosciola (co zostalo powiedziane w czwartym akapi-
cie Oblatio), wypelnia zarazem prorocza misje zakonnika, wyprzedzajac
obowiazujace wtedy nauczanie Ko$ciota i wyznajac (nawet za cene zycia)
prawde dotyczaca Niepokalanego Poczecia.?* Slubéw nie mozna oddzielaé

32 Por. $w. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., nr 23. Por. $w. Jan od Krzyza,
Droga na gore Karmel, ks. 1, rozdz. 11, 4, ttum. Bernard Smyrak OCD, Wydawnictwo
Karmelitéw Bosych, Krakéw 2013; $w. Jan posluguje si¢ obrazem ptaka, ktéry nie moze wzbi¢
sie w powietrze, poniewaz trzyma go lina lub ni¢, bedace symbolami przywigzania, ktére
uniemozliwiaja dokonanie catkowitej przemiany dla chwaly Boga. Por. ,Bdg i Jego chwala niech
sie stanie o$rodkiem calego mojego zycia, osia, dokota ktérej maja sie obracaé wszystkie moje
mysli, uczucia, pragnienia i czyny”; bl. Jerzy Matulewicz, Dziennik duchowy, ttum. Kazimierz
Oksiutowicz MIC, Wydawnictwo Ksiezy Marianéw, Warszawa 1988, s. 36.

3 Winien on réwnoczesnie mie¢ wole podjecia zycia w duchu radykalnego i ciaglego
nawrdcenia, tak jak tego wymaga Ewangelia i jak to okresla tre$¢ kazdego ze slubéw”; EE 16.

3 Wyznaje, ze wierze we wszystko, w co wierzy Swiety Ko$ciot Rzymski i co w przyszlosci
poda do wierzenia, zwlaszcza za$ wyznaje, ze Najswietsza Boza Rodzicielka Maryja poczeta
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od radykalnych wymagan dotyczacych przynaleznosci do grona uczniéw
Jezusa Chrystusa, ktérych wypetnianie jest mozliwe dzieki Duchowi Swie-
temu (por. Mt 19, 26). W przeciwnym razie prawodawstwo zamienia sie
w prébe oswojenia radykalnych wymagan Jezusa, co jest w sprzecznosci
z Konstytucjami, ktére nakazuja pelne podporzadkowanie caltego zycia
Ewangelii i byciu uczniem Jezusa.*

Pierwszenstwo bycia uczniem i mitosci
w formacji marianskiej

Sprawa, ktdra jest nieodzowna w formacji, jest konieczno$¢ formowania
marian6w tak, aby byli pierwszymi uczniami zafascynowanymi osobami
Jezusa i Maryi Niepokalanej. Tylko poprzez osobiste spotkanie z owymi
uczniami — otrzymujac dar ich milo$ci — ludzie sa zdolni podaza¢ za ich
przykladem mitosci (por. REM 14-20; Konstytucje, 4-7). Kryzysy w powo-
taniu pojawiaja si¢ przede wszystkim nie z powodu niewtasciwego postrze-
gania swojego powolania, ale raczej z powodu watpliwosci, ktére burza
fundament wiary w Jezusa Chrystusa.*® Zatem przyczyna kryzysu powo-
tania — zaréwno braku powotan, jak i odchodzenia zakonnikéw w trakcie
formacji, a nawet po §lubach wieczystych — wynika ze stabej tozsamosci
marianina jako ucznia Jezusa Chrystusa (por. REM 29n). Oznacza to, ze
brakuje mu potencjatu do spotkania z Chrystusem i wyrazenia pozytyw-
nej odpowiedzi na Jego wymagania nie tylko w kwestii bycia Jego uczniem
(por. Lk 14, 25-33), ale takze w poszukiwaniu idealu w podazaniu droga
zycia wskazana przez Chrystusa (por. Mt 19, 16-30).

Jako korekte nieuporzadkowanego nacisku na wymiar prawny w od-
niesieniu do rad ewangelicznych $w. Stanistaw podkresla w Norma vitae
pierwszenstwo milosci, ktéra §wiadomie umieszcza przed trzecim rozdzia-

zostala bez zmazy pierworodnej, i obiecuje, ze bede szerzyl jej czes¢ i bronil jej nawet kosztem
mego zycia. Tak mi dopoméz Bég i ta Swieta Boza Ewangelia”; Oblatio, s. 1259.

% Por. ,Swieto$¢ Koséciola Chrystusowego we wlaiciwy sobie sposéb okazuje sie i umacnia
przez praktyke rad ewangelicznych, ktdre, jako oparte na stowach i przyktadach Pana, wspétbracia
podejmuja z wdziecznoscia i korzystaja z nich jako najodpowiedniejszych $rodkéw oczyszczenia
serca i upodobnienia si¢ w milo$ci do Chrystusa i Maryi Niepokalanej. Ich zycie przeto niech
bedzie dla $wiata widomym znakiem Krdlestwa niebieskiego, znakiem, ktéry moze i powinien
pociagna¢ skutecznie innych chrzescijan do ochoczego wypelniania obowiazkéw wlasnego
powolania”; Konstytucje, 22; por. takze Konstytucje, 303.

% Por. Konstytucje, 104; por. G. Weigel, Evangelical catholicism: deep reform in the 21st-
century church, Basic Books, New York 2014.
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tem dotyczacym rad ewangelicznych: jako mito$¢ Boga i blizniego (por.
Pwt 6, 5, Mt 22, 37), ktéra jest ,wspdlna regula i najpewniejsza droga do
nieba” (NV, 11, 3, s. 52)¥. Bez milosci Bozy sluga (to znaczy marianin) byltby
jak miedz brzeczaca albo cymbat brzmiacy (por. 1 Kor 13, 1); dlatego tez
marianie powinni poszukiwac tej drogocennej perly (por. Mt 13, 44-46),
aby wszystko, cokolwiek uczynia, bylo czynione z mitosci (por. 1 Kor 16,
14). Milos¢ jest zrodtem ,sily’; ktéra umozliwia marianom zachowanie rad
znajdujacych sie w Ewangelii, tak jak i innych zasad, poniewaz ,wszystkie
one” powinny by¢ zachowywane ze wzgledu na Boza milo$¢ (por. ] 14, 23)
(por. NV, 1II, 2, s. 51). Wszystkie dobre dzialania sa czynione w mitosci,
a wszelkiego zla nalezy unikac¢ ze wzgledu na mitos¢.

Mitosci Bozej macie poswiecic¢ cale wasze zycie, a szczegdlnie wszelkie
codzienne dzialania i wydarzenia, oraz wszystkie [razem] i poszcze-
gblne momenty, sekundy, okolicznos$ci, zmiany wszystkich [razem]
i poszczegdlnych dzialan i wydarzen. Macie je poswiecic z nalezytym
poddaniem, ufno$cia i poboznoscia na cata wieczno$¢, na oftarzu mi-
tosci, sercem, powiadam, czystym [...]. (NV, IL, 3, s. 51-52)

Konsekracja zakonna dzieki swojej naturze wprowadza komunie po-
miedzy zakonnikami zyjacymi we wspoélnocie, a nie tylko osobista relacje
pomiedzy Bogiem a zakonnikiem.*® Komunia z Chrystusem w konsekracji
zakonnej jest wyrazana w stabilny i widoczny sposéb przez zycie wspélno-
towe.” Istotnie, jedna z gléwnych cech charakterystycznych konsekracji
zakonnej jest $wiadectwo zycia wspdélnotowego.*® Norma vitae podkresla
zasade wynikajaca z milosci do Boga, to znaczy milo$¢ wzajemna: ,Niech

37 Por. NV, rozdz. II dotyczacy milosci i rozdzial III dotyczacy postuszenstwa, ubdstwa
i czystosci. Por. tez A. Pakuta, Mifos¢ — istota zycia wspdlnotowego i zasada organizacji wspdlnoty
zakonnej wedlug blogostawionego [sic] Stanistawa Papczyriskiego, ,Ephemerides Marianorum”
2(2013), s. 395-410; A. Pakula, Duchowos¢ zakonna wedtug Stanistawa Papczyrskiego
i wezesnej tradycji Zgromadzenia Ksiezy Marianéw, ,Studia Marianorum’, tom 12, PROMIC
— Wydawnictwo Ksiezy Marianéw, Warszawa — Lublin 2010, gdzie opisuje wyjatkowy uktad
zawarty w Norma vitae.

38 To $wiadectwo o0séb konsekrowanych zyskuje szczeg6lne znaczenie w zyciu zakonnym
takze ze wzgledu na jego wymiar wspélnotowy, ktéry je charakteryzuje. Zycie braterskie jest
$rodowiskiem sprzyjajacym rozeznaniu i przyjeciu woli Bozej oraz trwaniu w jednos$ci umystéow
iserc”; EE 18.

3 Dla zakonnikéw wyrazem komunii w Chrystusie jest zawsze, i w sposéb dostrzegalny,
zycie wspoélne”; EE 19.

40 To $wiadectwo konsekracji nabiera szczeg6lnego znaczenia w zyciu zakonnym ze wzgledu
na wspélnotowy wymiar, ktéry go okresla. Zycie braterskie jest uprzywilejowanym miejscem,
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ten spos$réd was wie, ze jest drozszy Boskiemu Majestatowi, kto bedzie
uwazany za bardziej wyrdzniajacego sie we wzajemnej milosci. Niech kaz-
dy pamieta, ze dusza jego Instytutu jest mitos¢, i na ile od niej sie oddali, na
tyle tez oddali sie od zycia” (NV, 1], 4, s. 52). Dzieta milosierdzia powinny
by¢ praktykowane (por. Mt 25, 31-46) poprzez otaczanie ,zbozna mitoscia”
przyjaciol, przeciwnikéw i wrogéw (por. NV, 11, 5, s. 52).

Jednakze waznym aspektem, ktéry nie znalazt sie w Oblatio, jako ze
wspoélnota zakonna nie zostala jeszcze powotana do zycia, jest szczegdl-
na misja, konkretny sposéb uczestnictwa w zbawczej misji Chrystusa,
ktory nieco pdzniej pojawi sie w pierwszym rozdziale Norma vitae oraz
pierwszej (i obecnej) formule slubéw zakonnych. Nasze obecne Konstytu-
cje dobitnie wskazuja na misje w trzecim paragrafie, tuz za charyzmatem,
w ktérym czytamy o ,wyznawaniu, gloszeniu, i oddawaniu czci misterium
Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny; o wspomaganiu bli-
skich $mierci i zmartych w czy$écu cierpiacych; o szerzeniu Krélestwa Bo-
zego na ziemi, stuzac Chrystusowi i Kosciotowi™!.

W Inspectio cordis Ojciec Stanistaw w dalszej cze$ci méwi o koniecz-
nosci i pierwszenstwie w okazywaniu milosci, opisujac bez ogrédek réz-
nice pomiedzy zakonnikami, ktérzy czynia swoja postuge z miloscia ibez
niej:

«Czlowiek bez mitosci (sine charitate), zakonnik bez mitosci (sine
amore), jest cieniem bez slorca, cialem bez duszy, po prostu niczym.»
[...] Czym w ciele jest dusza, tym w Ko$ciele, w zakonach i w domach
zakonnych jest milo$¢. [...] «Zabierz ze $wiata stonice, a wszystko za-
bierzesz; zabierz cztowiekowi milo$¢, a niczego mu nie zostawisz.»
(IC, 1V, O tej samej cnocie mitosci, s. 857-858)

Dlatego tez, podczas formacji poczatkowej, nacisk powinien by¢ kta-
dziony na wielkoduszne stawanie si¢ uczniem Jezusa, na pragnienie ofia-
rowania siebie i udzielenie odpowiedzi ,tak” na milo$¢ Jezusa Chrystusa
i spelnianie wymagan Ewangelii (por. ] 21, 15-19). Bez wewnetrznego dy-
namizmu osobistej mitoéci do Jezusa, ktéra jest darem Ducha Swietego,
marianie byliby w stanie tylko cze$ciowo zy¢ zewnetrznymi wymaganiami
Konstytucji, jednakze bez wewnetrznej radosci catkowitego zawierzenia

w ktédrym rozeznajemy i akceptujemy Boza wole, a takze podazamy wspélnie zjednoczeni
rozumem i sercem”; VC 92.
1 Por. Konstytucje, 3, gdzie znajduje si¢ peten opis misji.
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samego siebie Ojcu (por. Mt 6, 26-29), ktdra jest czescia naszego dziedzic-
twa podarowanego przez Boza Opatrzno$¢ (por. Konstytucje, 13, 20, 45,
67, 282). Istnieje takze pewien aspekt naprawczy wynikajacy z rad ewan-
gelicznych: cztowiek nie moze ofiarowaé swojego zycia Bogu i dalej zy¢
zgodnie ze swoimi pragnieniami lub planami, twierdzac, ze wypetnia wole
Boza. Kiedy czlowiek zyje pelnia zycia, rady ewangeliczne sprawiaja, ze zy-
cie przezywane jest zgodnie z wola Ojca, w nasladowaniu Jezusa i Maryi
Niepokalanej.

Liturgia — w szczegdlnosci Eucharystia, bedaca ofiarg Chrystusa zto-
zona Ojcu — jest szczegélnym zrédlem formacji dla mariandw, ,zrédtem,
z ktérego wyplywa cala nasza sila ewangeliczna” (REM 9). Sposéb oddawa-
nia czci Bogu w duchu i prawdzie (por. | 4, 24) polega na ofiarowaniu na-
szych cial jako duchowego daru sktadanego Bogu (por. Rz 12, 1). Oznacza
to, ze prawdziwym oddaniem czci jest ofiarowanie swojego ciala, cielesne-
go zycia w taki sposéb, aby bylo ono nasladowaniem Logosu, Jezusa. Wta-
$ciwy sposéb, w jaki marianin wielbi Tréjjedynego Boga, odnajduje punkt
kulminacyjny w Eucharystii, jednak jego uzupelnienie nastepuje poprzez
codzienne nasladowanie ewangelicznego sposobu zycia Jezusa i Maryi. Zy-
jac w postuszenstwie Duchowi Swietemu, ktéry natchnat prawo, marianie
uczg sie je wypelnia¢ na sposéb Chrystusa (por. Mt 5, 17-20), ktérego ofiara
w Misterium Paschalnym jest doskonalym oddaniem czci Bogu. W Chry-
stusie nie ma zadnego sprzeciwu pomiedzy literga a Duchem (por. 2 Kor
3, 6): Konstytucje wskazuja codzienna Sciezke, ktéra nalezy podazaé, zyjac
Ewangelia i radami ewangelicznymi.*

Whnioski

Przed ztozeniem Oblatio Ojciec Stanistaw otrzymuje dar od Boga, kt6-
ry umozliwia mu ofiarowanie swojego daru w zamian; tym darem jest
Duch Swiety, ktéry udziela $w. Ojcu Stanistawowi charyzmatu zycia za-
konnego i konsekracji, na ktéry odpowiada on calkowitym oddaniem sie
i ofiarg swojego zycia zawartymi w Oblatio. Tak wiec Oblatio podkresla

42 por. Wstep do Konstytucji: ,PREAMBULA — INVOCATIO DEIL: W imie Boga w Tréjcy
Jedynego i ku Jego chwale, z milosci i czci dla Misterium Niepokalanego Poczecia Matki
Zbawiciela, pod Jej opieka i na Jej wzér, wierni Ko$ciotowi §wietemu, dla wlasnego uswiecenia
i zbawienia bliznich, My, marianie, te Konstytucje przyjmujemy jako regule zycia Ewangelia
naszego Pana, Jezusa”
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nie tylko stan prawny (poprzez zachowanie przez $w. Ojca Stanistawa sta-
tusu ksiedza zakonnego), ale Swiadoma wiez przymierza z Bogiem Ojcem,
w nasladowaniu catkowitego ofiarowania sie Jezusa, poprzez szczegdlny
dar i charyzmat Ducha Swietego. W $wietle tego daru Ojciec Stanistaw
postanawia w sposéb dobrowolny podjac i poswieci¢ si¢ obowigzkom wy-
nikajacym z zycia zakonnego. Sposéb przezywania konsekracji zakonnej
polega wlasnie na przyjeciu zycia wspélnotowego przez publiczne ztoze-
nie §lubow zakonnych, przezywanych zgodnie z Konstytucjami. ,,Znakiem
wyrdzniajacym instytut zakonny jest odnalezienie drogi, na ktérej war-
tosci Chrystusa sa jasno sformutowane w Konstytucjach”* Méwi nam to
zatem, ze $w. Ojciec Stanistaw — podczas wypowiadania Oblatio — stwier-
dza publicznie (w obecnosci bylego prowincjala), ze bedzie stuzyt w cat-
kowitym ofiarowaniu siebie Tréjcy Swietej i Maryi Niepokalanej zgodnie
z Konstytucjami Towarzystwa, ktére chce zatozy¢ (por. Oblatio).**

Tre$¢ Oblatio jest wazna dla marianéw takze dzisiaj, zaréwno dla tych,
ktorzy zlozyli $luby wieczyste, jak i tych bedacych na etapie formacji po-
czatkowej. Tak jak ofiarowanie siebie i calkowite po$wiecenie (innymi sto-
wy ,konsekracja”) formuje ,dusze’, tak rady ewangeliczne, jak zostato to
ujete w Konstytucjach, formuja ,,ciato” Oblatio. Tylko razem moga one bu-
dowac jednos¢ i calo$¢, doktadnie tak, jak w przypadku czlowieka, ktéry
sklada sie z duszy i ciala i jest ,istota zywa” (por. Rdz 2, 7), ktéra posiada
»pelnie zycia” (por. ] 10, 10).

Calkowite oddanie si¢ Bogu przez profesje zakonna umozliwia nam
poglebienie naszej mitosci w stuzbie Bogu. W oparciu o te konse-
kracje powotlani jestesmy, aby sia¢ i pielegnowac ziarna Krélestwa
w ludziach i rozszerzac to Krélestwo az po krarnce ziemi. Konsekracja
jest rowniez zrédlem sily i wolnosci koniecznych w naszej stuzbie
Kos$ciotowi. (RFM 23)

3 Dlatego tre$¢ $lubéw musi by¢ jasno i niedwuznacznie sformutowana w konstytucjach
kazdego instytutu”; EE 16.

“ W ramach danego instytutu konsekracja zakonna przezywana jest zgodnie z kon-
stytucjami, ktére Ko$ciét swoja wladza aprobuje i zatwierdza. Znaczy to, ze konsekracja
przezywana jest wedle precyzyjnych przepiséw, ktére wyrazaja i poglebiaja jej wlasna tozsamosc.
Zrédlem owej tozsamosci jest dziatanie Ducha Swietego, ktéry jest dawca charyzmatu zalozyciela
i ktéry stwarza szczegblny typ duchowosci, zycia, apostolatu i tradycji (por. Mutuae relationes
11)%; EE 11.
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Tylko i wylacznie wtedy, gdy obydwa aspekty, czyli ofiarowanie samego
siebie i profesja rad ewangelicznych, znajduja sie we wlasciwej kolejnosci
irownowadze, tak jak to jest w Oblatio, petna dojrzato$¢ marianina — w na-
$ladowaniu $w. Ojca Stanistawa, bl. Jerzego i innych wybitnych marianéw
— moze zosta¢ osiagnigta.*”

% Dojrzatosé¢ zakonna marianina mozna oceni¢ na podstawie glebi jego mitosci do Boga
w Tréjcy Jedynego i Niepokalanej Maryi, jego gorliwosci w stuzbie Kos$ciotowi i wiernosci
eschatologicznemu wymiarowi naszego charyzmatu. Podejmujac wysitek upodobnienia si¢ do
Chrystusa, marianin, wspomagany Jego taska, stara si¢ w codziennosci mitowac Boga i blizniego.
Jest gotowy do praktykowania i dawania $wiadectwa milosci braterskiej. Staje sie cztowiekiem,
ktéry jest «mistrzem komunii», praktykujacym marianski styl zycia i chetnym do objecia swa
braterska miloscia catego Ko$ciola (zob. PI21; C 2-13, 37-38)”; RFM 33.1; por. REM 24.
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EUGENIUSZ ZARZECZNY MIC

»Bede stuzyl do konica mego zycia” (Oblatio).
Nieodwolalnos¢ Oblatio dzisiaj?

W niniejszym przedlozeniu podejmiemy prébe ukazania Oblatio jako
aktu totalnego oddania Bogu, bedacego owocem do$wiadczenia dziatania
Boga w sercu $§w. Ojca Stanistawa Papczynskiego. W zyciu naszego Zatozy-
ciela Oblatio bylo punktem granicznym, poczatkiem nowego etapu, jakim
bylo zaloZenie naszego Zgromadzenia. Swiadomi jego konsekwencji, drogi
dojscia do niego, okolicznosci, w ktérych zostalo dokonane, podejmiemy
probe odpowiedzi na pytanie o jego aktualno$¢. W niniejszym przedlo-
zeniu podejmiemy probe mozliwej duchowej interpretacji, nie tylko zna-
czenia stlowa Oblatio, ale réwniez procesu, ktéry dokonywal sie w sercu
$w. Ojca Stanistawa przed, w trakcie i po wypowiedzeniu Oblatio oraz jakie
wnioski moga sie nasuwac dla nas, dzisiaj.

Serce

Aby uswiadomic¢ sobie wage tego procesu, nalezy przypomnie¢ znacze-
nie stowa ,serce’, by mie¢ §wiadomo$¢, o jakiej rzeczywisto$ci méwimy.
Idac za Stownikiem teologii biblijnej, termin ,serce”:

[...] W konkretnej i generalnie przyjmowanej antropologii biblijnej
[...] jest siedliskiem $wiadomej, rozumnej i wolnej osobowosci czto-
wieka, miejscem podejmowania decyzji, siedliskiem Prawa nie pisa-
nego (Rz 2, 15) i tajemniczej dziatalnosci Boga. Zaréwno w Starym,
jak i w Nowym Testamencie serce jest miejscem, w ktérym cztowiek
spotyka Boga tym spotkaniem, jakie staje si¢ w pelni skuteczne w ser-
cu ludzkim Syna Bozego.

L Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, ttum. K. Romaniuk, Pallottinum, Poznan
1990,s. 871.
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Za Nowym stownikiem teologii biblijnej mozna doda¢, ze ,w sensie du-
chowym «serce» to sfera wewnetrznego zycia czlowieka i jego osobowosci,
zdolnosci intelektualne, rozumne i cala wewnetrzna natura osoby”” Poje-
cie serca zajmuje centralne miejsce w religii i mistyce. Jest wiec centralnym
miejscem w czlowieku, w jego Zyciu wewnetrznym. To serce mysli, roz-
waza, rodzi plany, podejmuje decyzje, postanowienia, przyjmuje odpowie-
dzialno$¢. Tam sie rodza idee, projekty i sposoby ich realizacji. Warto tutaj
zaznaczy¢, ze Ojciec Papczyniski mégt tak wladnie rozumie¢ pojecie serca,
wypowiadajac w Oblatio stowa:

Ofiaruje Bogu Ojcu Wszechmogacemu i Synowi, i Duchowi Swigte-
mu oraz Bogurodzicy Maryi bez zmazy pierworodnej poczetej, moje
serce, moja dusze, rozum, pamieé, wole, uczucia, calty umysl, catego
ducha, zmysly wewnetrzne i zewnetrzne, i cialo moje, niczego sobie
nie pozostawiajac. (Oblatio,s. 1258)

W takim rozumieniu ,serce” jest podstawowym miejscem rozeznania,
zmagania sie i wreszcie miejscem objawiania sie samego Boga. Mozna
o nim méwic jako o locus theologicus. Wprawdzie Melchior Cano, twérca
tego pojecia, nie uwzglednil expilcite tej kategorii posréd loci theologici?,
my jednak, raczej bez popelnienia bledu metodologicznego, mozemy ter-
min ,serce” do tych miejsc teologicznych zaliczy¢. Sam Ojciec Stanistaw,
powolujac sie na takie autorytety jak §w. Bernard z Clairvaux czy $w. Au-
gustyn, pisze w Mistycznej swigtyni Boga:

Jesli zatem Bog jest w posiadaniu czlowieka, to na pewno jest naj-
bardziej godny, by otrzymac najszlachetniejsze miejsce w cztowieku,
poniewaz z wyzszymi dobrami nalezy postepowac z wiekszym sza-
cunkiem, a wspanialsze czci¢ wspanialej. Co za$ jest wspanialszego
i wyzszego od Boga? Skoro zatem nie ma w czlowieku nic godniej-
szego i szlachetniejszego od jego serca, to tutaj Bég jako na swym

2 Nowy stownik teologii biblijnej, red. H. Witczyk, Towarzystwo Naukowe KUL -
Wydawnictwo Jedno$¢, Lublin — Kielce 2017,s. 812n.

3 Melchior Cano przedstawil nastepujaca systematyzacje ,miejsc teologicznych”:

a) wlasne fundamentalne: (1) Pismo Swiete i (2) tradycja Apostotéw;

b) wlasne wyjasniajace: (3) Kosciol katolicki, (4) sobory, (5) Kosciét rzymski, (6) Ojcowie
Kosciola i (7) teologowie scholastyczni;

¢) pomocnicze: (8) rozum, (9) filozofowie i prawnicy, (10) ,historia ludzka”
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oltarzu powinien by¢ umieszczony, aby jak najpelniej cieszyl si¢ cata
swoja posiadloscia. (TDM, 3,s. 938)

Ojciec Papczynski niejednokrotnie opisuje swoje stany duchowe, du-
chowe inspiracje, cierpienia i wszelkie do$wiadczenia, odwolujac si¢ do
wnetrza.* Opisuje sposéb rozumienia faktéw, ktére sie wydarzaly, inter-
pretuje uczucia bedace reakcja na owe fakty czy relacje miedzyosobowe.

Inicjatywa Boga, przygotowanie do decyzji

Oto sens powotania do zycia konsekrowanego: jest ono wylacz-
ng inicjatywa Boga (por. J 15, 16), ktéry oczekuje od tych, ktérych
wybral, odpowiedzi w postaci catkowitego i wylacznego oddania
sie Jemu. Doswiadczenie tej bezinteresownej milosci Boga jest tak
glebokie i silne, ze czlowiek czuje sie zobowiazany odpowiedzie¢ na
nie bezwarunkowym poswieceniem Mu wlasnego zycia, zlozeniem
w ofierze wszystkiego — terazniejszo$ci i przysztosci — w Jego rece.
Wtasnie dlatego mozna zrozumiec¢ tozsamos$¢ osoby konsekrowanej,
przyjmujac za punkt wyjscia [...] totalny charakter jej ofiary, poréw-
nywalnej do prawdziwej ofiary calopalnej. (VC 18)

Jak wspomnial wcze$niej w swoim przedlozeniu ks. Tomasz Sekulski
MIC, poczawszy od tekstéw biblijnych az po teksty Soboru Watykanskiego
II i wspolczesne, podkreslane jest pierwszenstwo inicjatywy Boga. Ludz-
ka aktywnos¢, w jakiejkolwiek postaci, jest zawsze odpowiedzig na Jego
dziatanie. ,Nie wyscie Mnie wybrali, ale ja was wybratem” (J 15, 16). W po-
wszechnym doswiadczeniu religijnym, a szczegdlnie w do§wiadczeniu na-
wrécenia, odnajdujemy $wiadomos$¢ prymatu Boga, ktéry szuka czlowieka,
by wprowadzi¢ go w swdj tajemniczy plan. Na poczatku jest upodobanie
Boga, ktéry nigdy nie pozostawia stworzenia samemu sobie. Ten absolut-
ny poczatek nie oznacza, ze ludzkie dzialanie nie jest konieczne, ani ze
cztowiek nie musi udzieli¢ swojej odpowiedzi. Poprzez fakty zycia, wsréd
zmagan, stawiania pytan i odpowiadania (lub otrzymywania odpowiedzi)
na nie, czlowiek ,pozwala” Bogu dotrze¢ do siebie, by otworzy¢ sie na nowe

* Uzywajac stowa ,wnetrze’, nalezy mie¢ na mysli odniesienie do centralnego jego punktu
»
- ,serca”

158



wyzwania. Moment, w ktérym mialo miejsce Oblatio Ojca Zalozyciela,
oznaczal koniec pewnego etapu i poczatek nowego.

Nie bedzie chyba naduzyciem, jesli poréwnamy powotanie naszego
Ojca Zalozyciela do momentu powotania proroka Amosa. ,Od trzody bo-
wiem wzigl mnie Pan i rzek do mnie Pan: «Idz, prorokuj do narodu mego,
izraelskiego!»” (Am 7, 15). Owo ,,zabranie od trzody” mialo podwdjny sens
w zyciu Ojca Stanistawa. Pierwszy to samo powolanie. Pochodzacy z do$¢
zamoznej, cho¢ chlopskiej rodziny Janek, pomimo poczatkowych upoko-
rzen zwiazanych z ,niemoca intelektualng’, nie poddatl sie. Powierzajac
sie Bogu oraz opiece i wstawiennictwu Maryi, dopial swego, by p6j$¢ za
glosem serca i stac¢ si¢ zakonnikiem. Nie jest konieczne, aby przytaczac tu
cala historie tych trudnych i bolesnych doswiadczen. Wszyscy je przeciez
znamy. Ojciec Stanistaw, po latach, interpretujac swoja historie w perspek-
tywie duchowej, napisal to w swoim Fundatio Domus Recollectionis:

Boska dobro¢ i madro$¢, mimo niezliczonych trudnosci stojacych
na przeszkodzie, rozpoczyna i przeprowadza to, co chce, nawet gdy
$rodki, wedle ludzkiego osadu, sa do tego niezdatne. Nie ma bowiem
nic niemozliwego dla Wszechmocnego. Pokazalo sie to najwyrazniej
we mnie, najnedzniejszym, najbardziej godnym pogardy grzeszniku,
najlichszym, najbardziej niezdatnym narzedziu [uzytym przez Boga]
do zalozenia ostatniego w rzedzie i najmniejszego Zgromadzenia
Ksiezy Naj$wietszej Maryi Panny bez Zmazy Poczetej. Byly we mnie:
duch niestosowny, cnota zadna, roztropno$¢ mata, wszystko daleko
za male, [odpowiednie] dla marzenia raczej niz dla podjecia sie tak
wielkiego trudu. Lecz sam Bég, Bég (ktéremu niech bedzie wiecz-
na, nieskonczona chwala i dziekczynienie), jak mnie do tego swego
dziela opatrzno$ciowo, to jest z wielka mitoscia, milosiernie, madrze,
cudownie pobudzil, tak [tez] sam je wykonal i wykonuje na wieki
wieczne. (FDR, 1,s. 1289-1290)

Drugim ,zabraniem od trzody” bylo, jak stwierdzil ojciec Kazimierz
Wyszynski MIC, ,wstapienie do szkoty upokorzen™. Autor biografii Ojca
Papczynskiego zinterpretowal to wydarzenie, wymuszone tymczasowa
niemozno$cia kontynuowania nauki, jako czas uczenia si¢ wielbienia Boga,

> Stréz duchowego dziedzictwa marianéw. Wybér pism o. Kazimierza Wyszyiskiego, thum.
i oprac. Z. Proczek MIC, Stowarzyszenie Pomocnikéw Marianskich i Wicepostulator Procesu
Beatyfikacyjnego o. Kazimierza Wyszynskiego w USA, Warszawa — Stockbridge 2004,s. 64.
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nauki pokory i swoisty ,,okres ochronny” zaréwno przed grozaca w cen-
tralnej Polsce epidemig, jak i przed zgubnym wplywem $wiata. Innym, nie
mniej waznym owocem, bylo jeszcze wigksze zaufanie Bozej Opatrznosci,
ktére przyniosto owoc szczegdlnie w czasie tworzenia nowego zgromadze-
nia.

Sktadam dzieki Bogu, ze z Jego woli rodzice kazali mi wtedy pas¢
trzode, poniewaz — moge to szczerze powiedzie¢ — przebywajac na
polach wsréd zwierzat, zachowalem czyste i §wiete sumienie. Bla-
gam Cie, Boze, aby ta sama Twoja Opatrzno$¢ kierowata mna do
konica mego zycia. Ufam i wierze w to, ze tak bedzie w przysztosci,
abys$ Ty byl uwielbiony we wszystkich moich myslach, stowach i czy-
nach. Amen.®

Jak wida¢ po tych kilku przykiadach, okres przed Oblatio byl dla Ojca
Papczynskiego czasem dojrzewania, naznaczonym z jednej strony rozwo-
jem osobowym, intelektualnym i duchowym, ptodnoscia pisarska, z dru-
giej cierpieniem, bolesnymi doswiadczeniami ksztaltujacymi jego wiare,
zaufanie i stanowczo$¢ w podazaniu za Tym, ktéry go powolal. Ojciec Sta-
nistaw miat §wiadomo$¢ samego siebie, zaréwno swojej pierwotnej kondy-
¢ji, jak i faktu bycia obdarowanym.

Badz na wieki blogostawiony, Panie, i spraw, abym po tak wielu zlych
uczynkach spetnial dobre w mym powotaniu, gdy rzeczywiscie od-
krywam, ze sam z siebie nie jestem zdolny do niczego dobrego. Ty
zas$, ktory to czytasz, nie dziw sie, iz zostalo to przeze mnie przedsta-
wione, uwazalem bowiem, ze jest rzecza niegodziwa ukrywac dobro-
dziejstwa Boze, a ciebie chciatem zacheci¢ do wystawiania wszech-
mocy Boga i troski o nas. Ktéremu niech bedzie chwala, czesc,
uwielbienie na wieczno$¢. Amen. (SC,s. 1246)

To wyznanie skierowane do mistrza nowicjatu wydaje sie nie tylko po-
boznym aktem, moze nieco przesadzonym albo nawet patetycznym, oka-
zania pokory. Bylo swoistym wyznaniem wiary, gloszonej przez Kos$ci6t
chociazby przeciw semipelagianizmowi’. Owe ,dobrodziejstwa Boze”

6 .
Tamze.
7 Por. Synod w Orange (529), kan. 112, w: Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi
Kosciota, V, 44-45, Ksiegarnia $w. Jacka, Poznan 2000,s. 198-199.
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moga oznacza¢ dziatanie Boga (réwniez za posrednictwem Maryi), ktérych
$w. Stanislaw do$wiadczyl jeszcze w tonie matki, w dziecinstwie i czasie
poprzedzajacym wstapienie do pijaréw. Swiadomos¢ wiernosci Boga i Jego
opieki nie opuszczala go w bolesnych do$wiadczeniach zaréwno tamtego
czasu, jak rowniez cierpien i przesladowan, ktérych doswiadczal u pijaréw,
az po uwiezienie w Podoliricu i Prievidzy. Nabyta lub oczyszczona wrazli-
wo$¢ na dzialanie Ducha Swietego pozwolita mu na odczytywanie subtel-
nych natchnien. Jedno z nich mialo miejsce w momencie poprzedzajacym
Oblatio. W gaszczu watpliwosci, lekéw i niepokojéw (por. FDR, 3,s. 1290)
»ustyszal” te chwalebna inspiracje, by nie zatrzymywac sie na nich.

Ow Boski majestat zasugerowal mi bezposrednio przed zwolnie-
niem, abym — gdy z tych [§lubéw bede zwalniany] — w tym samym
akcie innymi dobrowolnie zobowiazal sie wobec Boga, co uczynilem
przez ofiarowanie [siebie] wypowiedziane z serca, publicznie, cho-
ciaz uczynione do$¢ cichym glosem [...]. (FDR, 3,s. 1291)

Oblatio nie bylto aktem desperacji. Zewnetrzny przymus i presja opusz-
czenia pijaréw byly czescia historii, ktéra Bég prowadzit. Swiety Stanistaw
nie opuszczal pijaréw, zeby zalozy¢ mariandw, ani nie dazyt wedlug wta-
snych projektéw do zmiany swojego statusu. Mozna chyba stwierdzi¢, bez
narazenia si¢ na swoisty determinizm, iz sam Bég postanowil uciele$nic¢
noszone w sercu Zalozyciela przekonanie, potwierdzone intuicja wielu au-
torytetéw teologicznych, a takze §wiadomoscia zywa w KoSciele, ze Maryja
byla poczeta bez grzechu, w postaci kolejnej wspdlnoty noszacej w nazwie
Niepokalanie Poczeta. ,Owa Boska wizja, ktéra byla wyryta w mej duszy,
a dotyczaca zalozenia tego Zgromadzenia Niepokalanego Poczecia NMP
[...] przymuszata mnie do swego celu” (FDR, 6,s. 1292)

Oblatio jako akt zalozycielski

Rozpoczne od osobistej refleksji. Fakt uznania Oblatio jako poczat-
ku naszego Zgromadzenia $wiadczy o rosnacej $wiadomosci tozsamosci
naszej wspoélnoty. Owa $wiadomo$¢ dotyczy warstwy charyzmatyczne;j.
Rok 1673 byl momentem, w ktérym Kosciél, w osobie biskupa Stefana
Wierzbowskiego, rozpoznatl w naszym Zgromadzeniu wspdlnote eklezjal-
na. 11 grudnia 1670 mozna nazwaé poczeciem nowej rzeczywistosci, ze
wszech miar ubogiej i bezbronnej. Zachowujac wszelkie proporcje, moz-
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na poréwnac powstanie marianéw z powstaniem jezuitéw. Oni jako date
powstania przyjmuja dzien 15 sierpnia 1534, kiedy to Ignacy wraz z grupa
studentéw Sorbony, w kaplicy Saint Denis na Montmartrze, ztozy! pierw-
sze $luby. Oblatio to nie tylko akt ofiarowania siebie, to nie tylko pierwsza
formula profesji zakonnej. To réwniez decyzja. Dla Ojca Stanistawa co$ sie
zakonczylo (okres zycia w zakonie pijaréw) i co$ rozpoczeto (jako maria-
nin).

Ow Boski majestat zasugerowal mi bezposrednio przed zwolnie-
niem, abym — gdy z tych [§lubéw bede zwalniany] — w tym samym
akcie innymi dobrowolnie zobowiazal si¢ wobec Boga, co uczynilem
przez ofiarowanie [siebie] wypowiedziane z serca, publicznie, cho-
ciaz uczynione dos¢ cichym glosem [...]. (FDR, 3,s. 1291)

Ziarno rzucone w glebe, zdalo sig, ze obumarlo. Jednak z tego obumie-
rania zrodzito sie¢ nowe zycie, nowa rzeczywisto$¢ (por. J 12, 24). Ziarno
padlo na glebe zyzna, przygotowana na jego przyjecie. Moment uczynie-
nia Oblatio byl dramatyczny. Ojciec Papczynski zostal zwolniony ze $lu-
béw w zakonie pijaréw, co oznaczalo jego opuszczenie. Bedac wewnetrz-
nie przekonanym o swoim powotaniu zakonnym, dokonat aktu Oblatio ze
wzgledu na wiernos¢ temu, co Bég uczynit w jego sercu.

Bardzo trudne do wyjasnienia jest, jak wielce cenitem moje powo-
lanie, przez samego tylko Boga wzniecone. Ponadto pozostawa-
fem w tym naj$wietszym gronie [Zgromadzeniu Szkét Poboznych]
zwiazany nie tylko wiezami milosci, lecz takze uroczystym zobo-
wigzaniem przysiegi wytrwania w nim na zawsze. Chcialem, aby to
pierwsze bylo nierozerwalne, [za$] to drugie rozwiazat ten, ktéremu
przekazana zostala moc zwigzywania i rozwigzywania, namiestnik
Najswietszego Jezusa Chrystusa [...], papiez Klemens X. Jednakze do
tego doszlo, ach. Jaka krzyzowa droga! (FDR, 2,s. 1290)

Oblatio, zrodzone i wyrazone w bdlu, oddaje zasadniczy i najwazniej-
szy rys naszego charyzmatu. Wyraza ono nie tylko osobisty charyzmat
naszego Zalozyciela, ale wpisuje si¢ réwniez w charyzmat zalozycielski.
Chodzi oczywiscie o prawde o Niepokalanym Poczeciu NMP wyrazona na
dwa wieki przed uroczystym ogloszeniem tej prawdy dogmatem Kosciota.
Przyjecie Oblatio jako momentu poczatku Zgromadzenia mozna odczytac
jako pragnienie wspdlnoty czerpania z jego tresci inspiracji do naszego
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sposobu zycia ad intra i ad extra. Wpisuje sie to rdwniez we wspolczesne
nauczanie Ko$ciota dotyczace wiernosci charyzmatowi wtasnej rodziny
zakonnej.

Przede wszystkim potrzebna jest wierno$¢ charyzmatowi zalozy-
cielskiemu oraz uksztaltowanemu przez ten charyzmat duchowemu
dziedzictwu kazdego Instytutu. Wiasnie dzieki tej wiernosci wobec
natchnienia zatozycieli i zalozycielek — ktére samo jest darem Ducha
Swietego — mozna latwiej odkry¢ i gorliwiej przezywaé zasadnicze
elementy zycia konsekrowanego. (VC 36)

W zyciorysie Ojca Stanistawa autorstwa ojca Kazimierza Wyszynskiego
stwierdzono, ze ,zmienil swoje pierwotne powotanie® Bez ujmy dla jed-
nej z najbardziej znamienitych postaci w historii naszego Zgromadzenia
by¢ moze nalezaloby uscisli¢ to stwierdzenie. Pierwotnego powotania ra-
czej nie zmienil. Zmienily sie spos6b i miejsce jego realizacji. Pierwotne
powotanie do bycia konsekrowanym pozostalo nietkniete. Wiezy faczace
Ojca Stanistawa z Bogiem (moze réwniez ze wspélnota konsekrowanych),
okreslone jako ,nierozerwalne” (FDR, 2,s. 1290), pozostaly zywe. Wiezy
przynalezno$ci instytucjonalnej do poprzedniej wspélnoty zostaly rozwia-
zane decyzja papieza (por. FDR, 2,s. 1290). Trudno tu okresli¢, jak praw-
nie komentowano przejscie zakonnika z jednego instytutu do drugiego lub
odejscie w celu zalozenia nowej wspélnoty. Prawdopodobnie sugerowano
sie nauczaniem $w. Tomasza z Akwinu.’ By¢ moze dzisiejsza interpretacja
prawna takiej sytuacji oddaje jednak ducha koscielnego obecnego od daw-
na. W jednym z komentarzy prawa kanonicznego dotyczacego zakonéw
czytamy:

Biorac pod uwage powotanie do danego instytutu oraz prawde o cha-
ryzmatycznym jego pochodzeniu i charakterze, mozna by sadzi¢, ze
profes nie powinien przechodzi¢ z zakonu do zakonu [...]. Moga jed-
nak zachodzi¢ obiektywne powody usprawiedliwiajace czy nawet za-
lecajace przejscie, zwlaszcza ze przechodzacy nie porzuca stanu rad
ewangelicznych i nie sprzeniewierza si¢ zlozonej Bogu konsekracji.

8 Stréz duchowego dziedzictwa marianéw. Wybér pism o. Kazimierza Wyszyriskiego, dz.
cyt.,s. 69.
® Por. $w. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 1111, q. 189, a. 8.
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Totez mozliwos$¢ przechodzenia szczegélnie do instytutéw o surow-
szej dyscyplinie byla od wiekéw uznawana w Kosciele.'

Dalej, analizujac racje przechodzenia, autor stwierdza: ,Tego rodzaju
racje moga sie wyraza¢ np. w pragnieniu wiekszej doskonatosci w insty-
tucie o surowszym sposobie zycia (idac za $w. Tomaszem), wola przezwy-
ciezenia trudnos$ci pochodzacych od przetozonych czy cztonkéw pierw-
szego instytutu”. Jak wiadomo, odejscie Ojca Papczynskiego i zalozenie
nowego Zgromadzenia nie wyeliminowato z jego umystu watpliwosci, le-
kéw i pytan. Jeszcze w 1688 roku, osiemnascie lat po Oblatio, w swoim
liscie do generala pijaréw wyrazit gotowo$¢é powrotu wraz z proéba o rade
i potwierdzenie (lub zanegowanie) swoich wczesniejszych decyzji (por. LD,
8,s.1303-1308). Potwierdza to, jak trudna i bolesna byla decyzja opuszcze-
nia pijarow.

Nieodwolalno$¢ Oblatio dzisiaj?

W zadanym mi przez o. Generata temacie znajduje sie znak zapytania.
Mozna go zinterpretowac jako wyraz otwartosci na dalsze poszukiwania.
Moze by¢ to réwniez zacheta do tego, by kazdy z marianéw postawit so-
bie pytanie dotyczace zar6wno poczucia osobistej tozsamosci, jak i $wia-
domosci waznosci Oblatio jako aktu zalozycielskiego, okreslajacego nasz
podstawowy charyzmat. Historia, ktéra przywiodla Ojca Stanistawa do
uczynienia Oblatio, wraz z okoliczno$ciami, odczuciami, doswiadczeniami
etc., ktére mu towarzyszyly, i solidna formacja sugeruja by¢ moze to, iz nie
mozna tutaj pomina¢ go w sferze rozeznawania, zaréwno wlasnej postawy,
codziennych wybordw, jak i gléwnego elementu rozeznawania zglaszaja-
cych sie do nas kandydatéw i ich formacji.

Akt Oblatio mial charakter podwdjnego potwierdzenia intencji i pra-
gnien Ojca Zalozyciela.Z jednej strony potwierdzal i utwierdzal go w jego
powolaniu do zycia wedlug rad ewangelicznych.Z drugiej strony objawial
gotowo$¢ i intencje zalozenia Zgromadzenia Marianéw Niepokalanego

10 F Bogdan SAC, Prawo zakondw, instytutéw swieckich i stowarzyszen zycia apostolskiego,
Pallottinum 1988,s. 319.
1 Tamze,s. 320; por. réwniez Apologia,s. 1260-1288.

164



Poczecia NMP, okreslajac jego cel pierwszorzedny.'> Zatrzymajmy sie nad
pierwszym z wymienionych elementéw. Jak to juz zostalo stwierdzone
wcze$niej, pierwszym dzialajacym w duszy i w zyciu czlowieka jest Bog.
To On wybiera i — po pozytywnej odpowiedzi czlowieka — konsekruje.
Przypomnie¢ nalezy znowu laciniska wersje dokumentéw Vaticanum II.
Te kwestie poruszyt ks. Tomasz Sekulski w swoim przedlozeniu. Potwier-
dzeniem sg réwniez teksty Ojca Papczynskiego, w ktérych Boga w Tréjcy
Jedynego uznaje jako sprawce wewnetrznych intuicji, poruszen, ktéry ob-
darza cztowieka swoja miltoscia. I powotaniem, czyli sposobem realizacji
owego daru. Lektura chociazby niektorych jego tekstéw pozwala stwier-
dzi¢, ze powolanie i fakt bycia obdarowanym przez Boga nie byly czyms,
co mozna kwestionowac lub co podlega dowolnej interpretacji w zalezno-
$ci od okolicznosci. ,Dary laski i wezwanie Boze sa nieodwotalne” — pisze
$w. Pawel (Rz 11, 29). W tym kluczu, jak sie wydaje, nalezy interpretowac
natychmiastowe po$wiecenie siebie w Oblatio po otrzymaniu papieskiego
breve, by nikt nie podawal w watpliwos¢ jego powolania zakonnego. Mi-
to$¢ Boga wyrazona w tymze powolaniu nie miata podfoza sentymentalne-
go czy emocjonalnego. Najwieksze emocje budzita troska o ,przerwanie”
czy ,zatrzymanie” mozliwosci jej realizacji. W dzisiejszym nauczaniu Ko-
$ciota trwalos¢ konsekracji jest potwierdzana po wielekro¢. ,Przez §luby
albo inne $wiete wiezy natura swa podobne do §lubéw, ktérymi chrzesci-
janin zobowiazuje sie do praktykowania trzech [...] rad ewangelicznych,
oddaje sie on catkowicie na wlasno$¢ umitowanemu nade wszystko Bogu’
uczy Sobér Watykanski II (LG 44). Papiez Pawetl VI w adhortacji Evan-
gelica testificatio uzupelnia to nauczanie: ,Nauka Soboru ukazuje jasno
wielkos$¢ daru dobrowolnie przez was zlozonego, ktory jest calkowi-
ty i nieodwolalny [lac. absolutissimus et irrevocabile — przyp. autora],
podobnie jak dar ofiarowany przez Chrystusa Jego Ko$ciotowi” (ET 7).
Konsekracja zakonna nie jest nadaniem funkcji osobie, ale wyraza zwiazek
miedzy Bogiem i czltowiekiem. Oblatio, cho¢ dokonane trzy wieki wcze-
$niej, doskonale wspélgra z dzisiejszym nauczaniem Kos$ciota. Nie byloby
ono mozliwe, gdyby nie zwiazek Ojca Zatozyciela z Bogiem, oczyszczany
i utrwalany w ogniu réznorodnych doswiadczen. Punkt pierwszy Obla-
tio $wiadczy o totalnym ofiarowaniu siebie poprzez wymienienie wszyst-
kich wladz naturalnych i duchowych. Uroczysty jego charakter §wiadczy

12 Por. A. Pakuta MIC, Duchowos¢ zakonna wedtug Stanistawa Papczyriskiego i wczesnej
tradycji Zgromadzenia Ksigzy Marianow, ,Studia Marianorum’, t. 12, PROMIC — Wydawnictwo
Ksiezy Marianéw, Warszawa — Lublin 2010,s. 18.
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z jednej strony o jego nieodwotalnosci, z drugiej za$ o totalnosci daru,
jego wieczystym (wiecznym?) charakterze: ,Przyrzekam im [tzn. Tréjcy
Przenaj$wietszej i Bogurodzicy — przyp. autora] przeto, ze bede stuzyt do
konica mego zycia w czystosci i z gorliwo$cia w tym Towarzystwie Ksie-
zy Marianéw Niepokalanego Poczecia (ktére chce z Bozej taski zalozy¢)”
(Oblatio,s. 1258).

Jesli nasz $w. Ojciec Zalozyciel nie ma by¢ dla nas wylacznie przedmio-
tem rozwazan, badan i analiz; jesli nie ma by¢ wylacznie postacia, ktéra
mozna sie pochwali¢, to nalezy spojrze¢ na niego jako na punkt odniesie-
nia. Nie tyle chodzi o to, co zrobil, ale jak dokonatl dzieta zalozenia Zgro-
madzenia, z jaka wiarg, w ogoloceniu, wchodzil w nowa rzeczywistosc¢
dana mu przez Boga. W nasladowaniu Chrystusa (sequela Christi) Zalo-
zyciel jest dany nam jako idacy przodem, wyznaczajacy standardy roze-
znawania i podejmowania decyzji. Korzystajac z osobistych spostrzezen,
z nieukrywanym smutkiem nalezy zauwazy¢ pewna ,lekkos¢” niektérych,
bylych juz, cztonkéw naszej wspélnoty w podejmowaniu decyzji o odej-
$ciu: do diecezji lub stanu $wieckiego. By¢ moze jestem w bledzie, ale
szybkos¢ takiej decyzji, determinacja w sktadaniu présb o indult odejscia
o czymS§ $§wiadczy. Jakby dotychczasowe rozeznanie, wybdr, bycie w Zgro-
madzeniu, a co za tym idzie — §luby zakonne i ztozone przyrzeczenie wy-
trwania w Zgromadzeniu miato charakter wytacznie formalny. Niespelnio-
ne oczekiwania, nowe perspektywy, stopniowe oddalanie sie od wspdlnoty,
konkretne grzechy zdawaly sie kierowa¢ w jednym kierunku — odejécia. Sa
to oczywiscie subiektywne oceny. Czasami pojawial sie szantaz: jesli nie...
(tutaj konkretne wymagania), to odchodze. Nie pamietam, by jaki$ profes
po $lubach wieczystych, prezbiter odszedl do wspdlnoty o bardziej surowe;j
regule (chetnie przyjme w tym miejscu korekte). Wydawac by sie moglo, ze
zabraklo owych nierozerwalnych ,wiezéw mitosci’, wspomnianych wcze-
$niej, duchowego zmagania sie, by pozosta¢ wiernym powotaniu do zycia
konsekrowanego. Osobnego opracowania (moze dla potrzeb formacji) do-
magalaby sie analiza przyczyn odej$¢.Z pewnych spostrzezenn mozna by
jednak zaryzykowac teze o braku dostatecznej wiary ksztaltujacej postawe
»oblacyjng’, wiary, ze Bég dotrzymuje obietnicy, ktéra kazdy z nas otrzy-
mal, tak jak otrzymat ja Ojciec Stanistaw od ojca Michala Krausa, wice-
prowincjata pijaréw, po wypowiedzeniu Oblatio: ,Niech Bég umocni to,
co zdziatal w tobie!” (FDR, 4,s. 1291). Ow brak wiary moze by¢ zwiaza-
ny z nadmiernym zaufaniem sobie, wlasnym mozliwos$ciom, a co za tym
idzie, zgorszeniem stabos$cia wtasna i innych. Ojciec Zalozyciel mial wiare
w Boza Opatrznos¢, w to, ze obietnice Boga sie wypelnig. Miara jego wybo-
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réw nie byly wlasne mozliwosci, lecz do$wiadczenie bliskosci i wiernosci
Boga. Bardzo wyraziscie wyraza te prawde biskup Kiernikowski:

Jesli idziemy droga spelniania si¢ Bozych obietnic, to nie dlatego, ze
to potrafimy, bo my musimy zobaczy¢, ze pewnych rzeczy nie potra-
fimy, ale z drugiej strony wierzymy, ze tego doswiadczylismy, Ze jest
Kto$, kto jest mocen wypelnié to, co obiecal, mimo pewnych wpadek
czy bledéw czlowieka. Tak wierzyl Abraham. I to jest wszystko. Jesli
tego nie ma u fundamentu, na przyklad u poczatku formacji, w mo-
mencie wej$cia do wspdlnoty, to kazdy bedzie sie czepial tego, czego
bedzie chcial, a nie péjdzie za obietnica. To bedzie znakiem, ze nie
zgodzil sie na to, ze Kto$ inny daje mu program Zycia i obietnice, ze
ten program juz wypelnit sie w Jezusie Chrystusie."?

I tu dochodzimy do kwestii formacji. Nie wykraczajac poza ramy tego
przedlozenia, mozna zaryzykowac twierdzenie, ze Oblatio moze staé sie
osnowa albo swoistym leitmotivem marianskiej formacji zakonnej. Kazda
jego cze$é, a w kazdym razie poczatek i cztery kolejne punkty zastuguja na
rozwiniecie i uaktualnienie. Moze to w klimacie teologiczno-kerygmatycz-
nym stanowi¢ solidna cze$¢ naszej formacji.

Na konicu niniejszego przedlozenia wydaje sie logicznym i stusznym
skresli¢ znak zapytania zawarty w temacie. Oblatio nie ,zasluguje” na przy-
wolywanie go wylacznie jako pewnego faktu historycznego, nalezacego do
patrymonium historycznego, czego$, co bylo. Skoro uznane zostato jako
poczatek historii naszego Zgromadzenia, to moze nalezy p6js$c¢ jeszcze da-
lej, umieszczajac je jako drogowskaz zaréwno dla nas, jak i tych, ktérych
Bég zechce do nas dotaczyc¢.

13 Ks. E. Blachnicki, bp Z. Kiernikowski, Moria, Mara i Nebo, Wydawnictwo Swiatto-Zycie,
Krakow 2020,s. 78.
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TOMASZ NOWACZEK MIC

Zycie konsekrowane jako misja
w Kosciele wobec swiata

Zycie konsekrowane — po co?

Kondycja spotecznosci oséb konsekrowanych: jej swiezos¢, tezyzna,
rozwdj, ale takze stagnacja, choroby i umieranie, zalezy od serca — spe-
cyficznie pojetego zyciowego centrum: ,Gdzie skarb twdj, tam i serce
twoje..” (por. Mt 6, 19-23). Tam gdzie zycie wspdlnoty pozostaje zakonne,
tam mozna spokojnie patrze¢ w przyszto$¢. Tam jednak, gdzie zakonnosc¢
ulega degradacji, nawet jesli dana wspdlnota administracyjnie doskonale
prosperuje, tam nieuchronnie pojawia sie stagnacja i oznaki $mierci. Co
zatem stanowi o sile, warto$ci i misji zycia konsekrowanego w Kosciele i
w Swiecie?

To nie liczba zakonnikéw ani nawet ich dziatanie, a juz z pewnoscia nie
struktury znakomicie zorganizowanych apostolatéw $§wiadcza o sile i war-
tosci zycia zakonnikéw i ich przydatnosci w Kosciele. Tajemnica ich atrak-
cyjnosci dla $wiata i to, co ich uwiarygadnia w jego odbiorze, to radykalnie
ewangeliczny sposdb zycia. Z niego wynika cata reszta.

Papiez Pawel VI zauwaza: ,Gdyby zabraklo tego konkretnego znaku, na-
lezaloby sie obawia¢, Ze mito$¢ ozywiajaca caly Kosciét ostygnie, Ze zbaw-
czy paradoks Ewangelii straci swoja ostro$¢, ze s6l wiary zwietrzeje w §wie-
cie ulegajacym sekularyzacji” (ET 3).

Ojciec Swiety Jan Pawet II wyjasnia:

Zycie konsekrowane nalezy niezaprzeczalnie do Zycia i $wietosci
Kosciota (wyraza ono najglebsza istote powolania chrzescijanskie-
go), poniewaz z woli samego Jezusa nie moze zabrakna¢ w Kosciele
0s6b, ktdre, jak On, idac droga rad ewangelicznych, beda uobecniac
te forme Zzycia, ktéra On wybral, wskazujac na nig jako na wartosc¢
absolutng i eschatyczna. (VC 29)
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To jest natura zycia konsekrowanego!!!

W Konstytucji dogmatycznej Soboru Watykanskiego II o Ko$ciele Lu-
men gentium nr 42 czytamy: ,Koniecznym jest, zeby uczniowie zawsze
nasladowali t¢ mito$¢ i pokore Chrystusa oraz dawali jej Swiadectwo w
Kosciele” (LG 42). Stan powolany do zycia przez samego Chrystusa, oparty
na profesji rad ewangelicznych nalezy nienaruszalnie do najgtebszej istoty
Kosciota: do jego zycia i Swietosci. Gdyby go zabrakto, Ko$ciét bylby oka-
leczony!

W ten sposéb Chrystus sam troszczy sie o to, zeby Kosciél wiernie zyt
Ewangelia, aby nigdy nie zabraklo w nim oséb, ktére w sposéb dostow-
ny nasladowaé beda Jego ewangeliczny sposéb zycia i aby dzigki temu
Jego dziewictwo, ubdstwo i postuszenstwo staly sie ,widzialne” w $wiecie
(VC1).

Jest to droga szczegélnego nasladowania i oddania si¢ Jezusowi sercem
yhiepodzielnym” (VC 1). To jest ta wewnetrzna dynamika powotania do
zycia konsekrowanego (VC 15). Jej utrata prowadzi do zaniku tozsamosci
osoby konsekrowanej. Dlatego tez, przypomina Sobdr, ,,ostateczna norma
zycia konsekrowanego i jego «najwyzsza regula» jest nasladowanie Chry-
stusa tak, jak ukazuje to Ewangelia” (PC 2a). Oznacza to poddanie Chry-
stusowi calej swojej egzystencji. Jest to mozliwe tylko wéwczas, gdy istnieje
szczegblna wiez i wewnetrzna komunia osoby konsekrowanej z Chrystu-
sem (VC 91 16).

Jest ona czyms$ absolutnie specyficznym w zyciu zakonnym: nie goni za
odmiennosciy, za ,oryginalnos$cia’, ktéra przyciagataby uwage czy budzita
sensacje. Cechuje sie tym, czym wyrdznial sie Jezus — zwyczajnoscia, pro-
stota, rezygnacja z sukcesow; nie dazy do tego, by zrobi¢ cos niezwyklego,
znaczgcego, by by¢ zauwazonym.

Joseph Ratzinger w innym kontekscie, a mianowicie omawiajac proces
przygotowania kandydatéw do kaptanistwa, ujmuje to samo w nastepujacy
sposoéb:

Kaptan musi by¢ czlowiekiem, ktéry doglebnie zna Jezusa, ktéry go
spotkat i ktéry nauczyl sie Go kocha¢. Dlatego tez kaptan musi by¢
przede wszystkim mezem modlitwy, naprawde duchowym czlowie-
kiem. Bez silnej duchowej substancji nie znajdzie on wystarczajaco
duzo sily, aby dlugotrwale petni¢ swoja postuge. Ponadto powinien
nauczy¢ sie od Chrystusa, ze w zyciu nie chodzi o samorealizacje
i sukces. [...] Przepracowanie, zmeczenie i frustracja dzisiejszych ka-
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ptanéw wynika z uporczywych poszukiwan sukceséw. Wiara staje sie
wtedy ciezkim balastem, ktéry z trudem daje sie udzwignac.!

Skonkludujmy: sercem zycia osoby konsekrowanej jest upodobnie-
nie si¢ do Chrystusa przez intymna z Nim wiez i totalny wysilek nasla-
dowania Go na drodze rad ewangelicznych; odtworzenie w sobie tej
formy zZycia, jaka obral sobie Syn Bozy, przyszedlszy na swiat (VC 16).

Niezbywalnym powolaniem zakonnikéw w Kosciele i $wiecie jest dzielo
uswiecenia i odkupienia spelniane nie inaczej, jak tylko w tacznosci — gle-
bokiej komunii — z Chrystusem. Dokonuje si¢ ono nie poprzez zindywidu-
alizowany czy kolektywny aktywizm, ale poprzez nasladowanie Chrystusa,
sposobu Jego zycia, tego, kim byl; Ze bedac postusznym Ojcu ,,ogolocit sa-
mego siebie, przyjawszy posta¢ stugi” (Flp 2, 7). Jezus nosil w sobie pra-
gnienie, by jego uczniowie otworzyli si¢ na te¢ moc ewangelicznego zycia,
na Ewangelie, ktora jest On sam (por. Mk 1, 1) i ktéra ma warto$¢ sama
w sobie, nawet jesli pozbawiona zostaje wielu srodkéw i warto$ci ziemskich
— spektakularnych znakéw i cudéw. W ten sposéb zycie zakonne staje sie
znakiem i Swiadectwem, poniewaz samo w sobie ma warto$¢ uswiecajaca
i odkupiericza. Swiety Jan Pawel II méwit: ,,Pierwszym zadaniem zycia
konsekrowanego jest ukazanie wielkich dziel, jakich Bég dokonuje
w ulomnej naturze oséb powolanych. Bardziej niz stowami osoby kon-
sekrowane daja §wiadectwo o tych wielkich dzietach wymownym jezy-
kiem zycia przemienionego, zdolnego zadziwi¢ swiat” (VC 20).

Zyciowe centrum

Duch Swiety udziela zalozycielowi i jego uczniom specyficznego zro-
zumienia i umitowania tajemnicy Chrystusa (por. Ef 3, 5), ktéra staje sie
zyciowym centrum danej wspdlnoty zakonnej i oséb w niej zwolanych.
To jedyny w swoim rodzaju, czyli charyzmatyczny sposéb nasladowania
Chrystusa, dzieki ktéremu realizuje sie ich powotanie do §wietosci zycia.

Zalozyciel inicjuje w ten spos6b w swoich uczniach nowa droge swie-
tosci, szczegdlna forme zjednoczenia z Mistrzem, ktéra staje sie Zrodltem
i duchowa sila stuzaca rozwojowi jego dzieta. I dlatego rzeczywiste dojrze-

! Joseph Ratzinger, Opera omnia. Tom XII: Glosiciele Stowa i studzy waszej radosci, red.
Krzysztof G6zdz, Marzena Gérecka, ttum. Marzena Gérecka, Monika Rodkiewicz, Wydawnictwo
KUL, Lublin 2012, s. 47.
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wanie powstalego dziela jest uzaleznione od podjecia i kontynuacji przez
wspoélnote zakonna tej specyficznej formy zjednoczenia z Chrystusem,
ktora zostata wszczepiona we wspélnote przez zalozyciela. Zatem prymat
zycia duchowego, tak w zyciu osobistym, jak i wspdlnotowym, oparty na
specyficznej szkole ewangelicznej duchowosci zalozyciela, jest gwarantem
apostolskiej owocnosci catego Zgromadzenia (VC 93).

Zycie i umieranie wspodlnoty — symptomy

W opracowaniach analizujacych ten temat wskazuje si¢ na dwa objawy
$wiadczace o zyciu lub zamieraniu wspélnot zakonnych: liczebny wzrost
lub spadek powotan oraz wzrost lub spadek poziomu zycia warto$ciami
ewangelicznymi.

Nie szukajmy dla spadku liczby powolann do naszej wspdlnoty zakon-
nej uproszczonych usprawiedliwien, czego$ w rodzaju ,Bég tak chciat..”
czy pojedynczych winnych — zarzadéw prowincjalnych, duszpasterstw po-
wolan, formatoréw lub sytuacji od nas niezaleznych. Uczciwie zapytajmy:
w jakiej mierze ten fakt jest wynikiem przemian spotecznych, pod wpty-
wem ktérych mlodzi ludzie odchodza od zycia warto$ciami ewangeliczny-
mi, oddalaja sie od Kosciota, a w jakiej jest gorzkim owocem niedobrych
przemian zachodzacych w naszej wspélnocie: odchodzenia od idealow
ewangelicznych, wizji charyzmatycznej i autentycznos$ci zycia warto-
$ciami powolaniowymi?

Instrukcja Rozpoczgé na nowo od Chrystusa nr 12 podpowiada, ze
gléwnym barometrem tych objawéw sa relacje pomiedzy poszczegdlnymi
osobami; zdolnos$¢ do ich budowania, nawigzywania wiezi, rozwiazywania
probleméw, podejmowania nowych wyzwan. Waznym czynnikiem jest tu-
taj réwniez stopien wiernosci i jako$¢ zycia warto$ciami charyzmatu danej
wspoélnoty zakonnej.> Stawiamy uzasadnione pytanie: czy zZycie konsekro-
wane w ,,naszym wydaniu” jest jeszcze czytelnym swiadectwem, zdol-
nym przyciagnaé¢ mlodych?

Jezeli jednym z punktéw odniesienia dla mtodych ludzi sa relacje obser-
wowane miedzy zakonnikami danej wspélnoty, to warto zdac sobie sprawe,
ze zly stan tychze relacji jest zarazem jednym z grozniejszych symptoméw
kryzysu wspélnoty. Istnieja opinie wskazujace na mato ewangeliczny cha-

2 Por. Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego,
Instrukcja Rozpoczgé na nowo od Chrystusa, 19 maja 2002, nr 12.
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rakter braterskich odniesien. To, co nierzadko spaja zakonnikéw, to dyscy-
plina i karnos$¢, wypelnianie jasno okreslonych zadan czy funkcji. Spoiwem
zaniedbanym zdaja sie by¢ glebsze relacje osobowe, oparte na bliskosci, so-
lidarno$ci, autentycznosci i serdeczno$ci. Tymczasem Pawel VI w Adhor-
tacji apostolskiej Evangelica testificatio nr 39 pisze o potrzebie relacji
przyjazni we wspodlnocie, o wspolpracy i wzajemnym wspieraniu si¢
w powolaniu, by dzieki temu lepiej nasladowac Jezusa. Papiez nazy-
wa takie relacje najpotezniejszymi faktorami codziennego wzrostu
(por. ET 39). Doswiadczenie podpowiada, ze stabe wiezi miedzy poszcze-
golnymi zakonnikami to przyczynek do zachwiania najpierw réwnowagi
psychicznej, a nastepnie duchowej wspdlnoty. To wydaje si¢ zrozumiale,
gdyz relacji w tak zwotanej wspdlnocie, gdzie nie wybieramy samych siebie,
lecz zostaliSmy wybrani przez Chrystusa, nie sposéb zbudowac inaczej, jak
w trojke: Bog — ja — druga osoba. Czy istnieje mozliwo$¢ takiego nadwatle-
nia wiezi pomiedzy bra¢mi, aby méc zgodzi¢ sie z Leonem Bloyem — na-
wréconym francuskim pisarzem katolickim, bedacym w mtodosci agno-
stykiem pelnym nienawisci do Kosciota — ktéry patrzac na zakonnikéw,
pozwolil sobie na stwierdzenie: ,Mdwia, ze kochaja Boga, poniewaz nie
kochaja nikogo”? Pewne jest tyle: ewangeliczne relacje we wspdlnotach sa
waznym informatorem powotaniowym, ktéry czytaja przyszli lub niedoszli
kandydaci. Oni sami staja sie cennymi krytykami naszego sposobu Zycia.

Trzeba tez zauwazyd¢, ze kryzys powotan nie dotyczy jedynie tych, ktorzy
nie wstepuja do naszych wspélnot zakonnych. Dotyczy takze tych, ktérzy
z nich odchodza zewnetrznie i wewnetrznie. Istnieje wcale niemata grupa
braci pozostajacych we wspdlnocie, w jakiejs mierze realizujacych nawet
wspoélne punkty dnia, ale w rzeczywisto$ci trwajacych w powotaniu niejako
naskdérkowo; nie przyjmuja oni doglebnie wartosci powolania — pozostaja
obcymi wewnatrz wspélnoty zakonnej. Sa to osoby, ktdre nie obronity sie
przed przyzwyczajeniem, rozczarowaniem, indywidualizmem, ucieczka
od wyzwan nowych czaséw (VC 70). Dowody z obserwacji codziennosci:
tak zwana ,przedwczesna emerytura’, traktowanie wspoélnoty jako ,schro-
niska’, postawy roszczeniowe, dazenie do wyjatkowosci, atrakcyjnosci, bu-
dowanie zycia na efektywnosci, bezprzykladne krytykanctwo i sktfonnos¢
do plotkowania.

Jak odpowiedzie¢ na te oznaki kryzysu? W Instrukcji Rozpoczgé na nowo
od Chrystusa mowa jest o tych trudnos$ciach jako nowym kairos — czasie,
w ktérym kryja sie autentyczne wezwania Ducha Swietego do odnowy na-
szego zycia. Zakony, ktére dotyka liczebny spadek oraz zjawisko starzenia
sie, powinny zadac sobie pytanie: jaka jest ich zdolnos$¢ do podjecia kontak-
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tu i wspdlnego zycia z osobami, ktére przychodza do nich z odmiennych
srodowisk kulturowych? Jaki znak opatrznos$ciowy zawiera sie w spadku
powotan? Instrukcja Rozpoczgc na nowo od Chrystusa nr 13 podpowiada
jeszcze, ze moze to oznaczac zaproszenie do odnalezienia na nowo istotnej
warto$ci naszego zycia, ktére ma by¢ przede wszystkim zaczynem, fermen-
tem i proroctwem: ,Im wiecej jest ciasta do zarobienia, tym bogatsza musi
by¢ jako$c¢ fermentu ewangelicznego i tym lepsze musi stawac sie $wiadec-
two zycia i stluzby charyzmatycznej oséb konsekrowanych™. Zaradzenie
kryzysowi zycia konsekrowanego to znacznie wiecej niz tylko zabezpie-
czenie odpowiedniej ilo$ci powolan gwarantujacej przetrwanie zakonu; tu
chodzi raczej o jako$¢ zycia gwarantujaca wierno$¢ tozsamosci zycia kon-
sekrowanego w Kosciele.

Wzajemnos$¢ osoby i wspdlnoty

Poczatkiem kryzysu wspdlnoty nie jest jednak spadek liczebny zakon-
nikéw, nie jest tez zalamanie struktur apostolskich. Zaczyna si¢ on od
konkretnej osoby — od zalamania w niej tozsamos$ci ewangelicznej. Zani-
ka wéwczas §wiezo$¢ ducha i autentyzm konsekracji przy jednoczesnym
poglebianiu sie swieckiego modelu zycia.

Odnowa wspoélnoty zaczyna si¢ zatem od konkretnej osoby. Liczby
i struktury nie zmieniaja zakonu. Fermentem wzrostu s3 tylko osobowosci
ewangeliczne i charyzmatyczne. Nasladowanie Chrystusa jest celem zycia
wspolnot ewangelicznych i od pierwszych wiekéw byto nieroztacznie zwia-
zane z nawrdceniem osobistym ich cztonkéw. Istota tego nawrécenia jest
dazenie do upodobnienia sie do Jezusa Chrystusa (J.M.R. Tollard).

Jesli ten proces nie zostanie zauwazony i odpowiednio wczesnie pod-
jety, z duza doza prawdopodobienstwa doprowadzi do faktycznej $mierci
wspolnoty albo do zycia pozornego — sprawnego tylko zewnetrznie. W tej
drugiej sytuacji wspoélnota zostanie przynajmniej na jaki$ czas zachowana,
ale nieuchronnie bedzie zatracata swoja tozsamos$¢ zakonna. Powoli bedzie
zmieniala sie w rodzaj §wieckiej, dobroczynnej instytucji, realizujacej jedy-
nie cele doczesne, co de facto — takze jest jej $miercia.

3 Tamze, nr 13.
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JACEK RYGIELSKI MIC

Zycie Zalozyciela
i Czcigodnego Stugi Bozego Kazimierza Wyszynskiego
w kluczu imitatio Mariae

W czasie gdy dobiegalo konca zycie Ojca Stanistawa Papczynskiego,
w odlegltosci ok. czterdziestu kilometréw od Géry Kalwarii, w miejscowo-
$ci Jeziora Wielka kolo Grojca (dzisiaj Jezidrka) 19 sierpnia 1700 roku przy-
szed! na $wiat January Franciszek Wyszynski. Pomimo, Ze te dwie postaci
Zgromadzenia Ksiezy Mariandw nigdy sie nie spotkaly, to jednak z biegiem
lat 0. Kazimierz stal si¢ kontynuatorem dziela Ojca Papczynskiego oraz
hermeneuta jego zycia.

Wydaje sie réwniez, ze Czcigodny Stluga Bozy Kazimierz Wyszynski
inspirowal sie mysla Zalozyciela przy opracowywaniu swojej teologii na-
sladowania Maryi, a przede wszystkim jej wymiaru chrystologicznego.
Nie zabraklo w niej takze odniesiern do charyzmatu marianskiego, kto-
ry zostal opracowany przez Ojca Papczynskiego. Ponadto o. Wyszyn-
ski szczegélnie uwydatnit obecno$é Ducha Swigtego w imitatio Mariae.
Wedtug niego to Duch Swiety stat sie inspiracja i zapowiedzial, ze beda
powolywani wyznawcy Chrystusa, ktérzy beda nasladowac¢ cnoty ewan-
geliczne Maryi dla wiekszej chwaly Bozej i Matki Jezusa. W tym wlasnie
celu powstal w Kosciele zakon sidstr anuncjatek, a sama zatozycielka, $w.
Joanna Francuska ,stala sie dowodem, ze nasladowanie tych cnét Maryi
czyni nas milymi Najswietszej Maryi Pannie i Jej Synowi”’. Nastepnie
srowniez w Krélestwie Polskim, w niezbyt odleglych czasach, Pan Bég
powotal do nasladowania cnét Najswietszej Maryi Panny swego stuge o.
Stanistawa od Jezusa i Maryi Papczynskiego, Zalozyciela mariandéw, czyli
Zakonu Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny, pierwszego

1 K. Wyszynski, Przedmowa, w: Stréz duchowego dziedzictwa marianéw. Wybér pism o. Ka-
zimierza Wyszynskiego, Stowarzyszenie Pomocnikéw Marianskich i Wicepostulator Procesu
Beatyfikacyjnego o. Kazimierza Wyszynskiego w USA, tlum. i oprac. Z. Proczek, Warszawa —
Stockbridge 2004, s. 34.
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przelozonego generalnego polskiego zakonu™. Ojciec Kazimierz, bedgc

interpretatorem zycia Ojca Stanistawa, widzial zakon marianéw, jak i
jego Zalozyciela z perspektywy Bozego zamystu i wezwania do imitatio
Mariae.

Kiedy z dniem 11 grudnia 1670 roku Ojciec Stanistaw uzyskal zwol-
nienie ze $lubéw zakonnych (prostych) i z przysiegi wytrwania w Zgro-
madzeniu Szkdt Poboznych, a tym samym stal si¢ ksiedzem diecezjalnym,
jednoczesnie ztozyl tzw. Oblatio — Ofiarowanie siebie, w ktérym stwier-
dzatl jasno, ze nie chce rezygnowac¢ z zycia zakonnego i kaplanstwa ani
zrzuca¢ habitu, ale wyrazil pragnienie zalozenia nowego zakonu. Napisal:
sprzyrzekam im przeto [Wszechmogacemu i blogostawionej Dziewicy
Maryi], ze bede stuzyl do korica mego Zycia w czystosci i z gorliwos$cia
w tym Towarzystwie Ksiezy Marianéw Niepokalanego Poczecia (ktére
chce z Bozej taski zalozy¢)” (Oblatio, s. 1258). Sam tekst Oblatio rozpo-
czal autor w imie Jezusa Chrystusa Ukrzyzowanego i od ofiarowania oraz
poswiecenia siebie ,Bogu Ojcu Wszechmogacemu i Synowi, i Duchowi
Swietemu oraz Bogurodzicy, zawsze Dziewicy Maryi bez zmazy pier-
worodnej poczetej (sine macula originali Conceptae)” (Oblatio, s. 1258).
Znamienne jest to, ze w centrum swojego zycia stawial Ojciec Stanistaw
Tréjce Swieta oraz Jej wole na jego zycie, ktéra chcial wypetniaé¢ catym
sobg. Maryja zajmuje wazne miejsce w jego zyciu i poboznosci, ale nie
centralne, na co wskazuje kolejno$¢ wymieniona w ofiarowaniu.

Ojciec Stanistaw byl przekonany, ze nowy zakon, ktéry zakladal, jest
wypelnieniem woli Bozej, a szczeg6lna role w rozeznaniu tego dzieta i pod-
jeciu go przypisywat Duchowi Swietemu, ktéry go do tego natchnak:

Przebywalem u owego pana szlachcica Karskiego blisko dwa lata
[wrzesien 1671 — wrzesien 1673; przyp. J.R.] i szukalem sposobéw na
zapoczatkowanie Towarzystwa Niepokalanego Poczecia, ktére Duch
Boski juz uksztaltowal w moim umysle (dandi formatae iam in ani-
mo meo a Divino Spiritu). (FDR, 9, s. 1294)

Podobnego zdania byl o. Kazimierz Wyszynski, gdyz w napisanej przez
siebie biografii Ojca Stanistawa zauwazyl, ze odrzucil on wiele zaszczyt-
nych urzeddw, jakie proponowali mu dostojnicy koscielni, poniewaz ,po-
mny byt obietnicy danej Bogu i kierujac sie Jego natchnieniem [...] postano-

2 Tamze, s. 35.
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wil cala uwage skupi¢ na zatozeniu Zgromadzenia Niepokalanego Poczecia
Naj$wietszej Maryi Panny™.

W 1723 roku, kiedy zostaly zatwierdzone nowe konstytucje marianskie
dostosowane do Reguty dziesieciu cnot, o. Kazimierz w Wiecznym Miescie
spotkat o. Joachima Kozlowskiego, ktéry opowiedzial mu historie rozpro-
szenia zakonu marianéw oraz o wplywie na ten fakt nowicjusza Jézefa Wy-
szynskiego, jego brata. Mlody pielgrzym przejety ta historia oswiadczyt:
»Oto6z ja chece to naprawi¢, co moj brat zepsowal; prosze Wasze¢ Dobro-
dzieja o habit™ i 18 listopada 1723 roku w kosciele sw. Stanistawa, bisku-
pa i meczennika, przyjal stréj marianski oraz imi¢ zakonne Kazimierz od
$w. Jozefa.

Fakt ten jest o tyle zaskakujacy i znamienny, ze rodzina Wyszynskich nie
darzyla sympatia Zalozyciela oraz Zakonu marianéw, a sam o. Kazimierz
poziniej pisal ,0 szlacheckiej rodzinie, ktéra byta przeciwna Studze Bozemu
i Zgromadzeniu [...]. Jest to rzecz wiadoma i oczywista, bo z tej rodziny
jest postulator sprawy Stugi Bozego przy Stolicy Apostolskiej [czyli 0. Ka-
zimierz — J.R.]™. Po latach, w liscie z 1752 roku do swego brata Waleriana,
tak ttumaczyl swoja decyzje o wstapieniu do marianéw:

Ja jako drugi Szawel zostaje w tym Zgromadzeniu, ktére przez na-
szych, a mianowicie przez naszego brata J6zefa, byto atakowane, do-
poki Matka Boza nie rzekla: «Franciszku [to drugie imie chrzcielne
o. Kazimierza — J.R.], dlaczego mnie przesladujesz?». Nie osmielajac
sie wierzgaé przeciw o$cieniowi, musialem przyja¢ habit w Rzymie.®

Analogia z przygoda Szawta pod Damaszkiem i utozsamienie si¢ Maryi
z zakonem zalozonym przez Ojca Stanistawa pokazuja, jak bardzo o. Ka-
zimierz przezyl historie swojego brata i jego negatywny wplyw na zakon
zalozony pod tytutem Maryi Niepokalanej, ktéra czcit.

3 K. Wyszynski, Zywot Czcigodnego Stugi Bozego Ojca Stanistawa od Jezusa Maryi Pap-
czyniskiego, w: Stroz duchowego dziedzictwa marianéw. Wybdr pism o. Kazimierza Wyszyriskiego,
dz. cyt,, s. 70.

* Swiadectwo Michata Wyszytiskiego o bracie, w: Najstarsze swiadectwa o Studze Bozym
o. Kazimierzu Wyszyriskim, ttum. i oprac. Z. Proczek, Warszawa — Stockbridge 2005, s. 23.

> K. Wyszyniski, Zywot Czcigodnego Stugi Bozego Ojca Stanistawa od Jezusa Maryi Pap-
czynskiego, w: Stroz duchowego dziedzictwa marianéw. Wybor pism o. Kazimierza Wyszyriskiego,
dz. cyt,, s. 145.

¢ K. Wyszynski, Diariusz czynnosci w Rzymie i w Portugalii, w: Stréz duchowego dziedzictwa
marianéw. Wybdr pism o. Kazimierza Wyszyrskiego, dz. cyt., s. 322.
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Ojciec Kazimierz juz od nowicjatu byl gorliwym zakonnikiem i nasla-
dowca oraz propagatorem $wieto$ci Ojca Stanistawa. Byl réwniez cztowie-
kiem wielkiej wiary, catkowicie oddanym sprawom zakonu, ktéry z duza
gorliwoscia probowal wewnetrznie odnawiaé, zaczynajac od osobistego
przykltadu zycia.

Byt tez czlowiekiem wielkiej madrosci i poboznosci, co przyczynilo sie
do duchowego i liczebnego wzrostu Zgromadzenia. Za jego generalatéw
powstawaly nowe domy zakonne poza granicami Polski oraz nastapito
umiedzynarodowienie wspélnoty, gdyz do marianéw zaczeli wstepowac
Czesi, Litwini, Rusini, Wegrzy i Wtosi. Mozna pokrétce powiedzie¢, ze jego
zycie wypelnily gléwnie trzy cele, ktérymi byly: ,troska o rozwdj Zakonu
Marianéw, kult Niepokalanego Poczecia Maryi oraz starania o beatyfikacje
o. Stanistawa Papczyniskiego — fundatora Zakonu™.

Pierwsze starania o rozpoczecie procesu beatyfikacyjnego podjal wia-
$nie o. Kazimierz Wyszynski, ktéry byl przekonany o §wietosci Zatozyciela
i zbieral dostepne informacje o jego zyciu, relacje swiadkéw oraz napisat
jego biografie i przygotowywal instrukcje informujaca, jakie kroki nalezy
podjaé, aby rozpoczaé taki proces. Ojciec Kazimierz dostrzegal $cista za-
lezno$¢ miedzy staraniami o beatyfikacje Zalozyciela marianéw a Bozym
blogostawienstwem i rozwojem Zakonu:

Nie moge nadziwic si¢ przedwiecznej Opatrznosci Bozej, kiedy tylko
szczerze zaczalem sie krzata¢ wokdét promocji procesu naszego Czci-
godnego Ojca Zalozyciela. [...] Dostrzegamy zapewne, jak Bdg nie-
spodziewanie blogostawi tym, ktérzy pamietaja o przodkach i ojcach
swoich. Oczywisty jest fakt, ze gdy nasi w Polsce z mojej namowy
ekshumowali i w inng trumne przelozyli naszego Ojca, mnie réow-
niez Pan Bég opatrzyl wygodna cela w Rzymie. Skoro za$ postalem
do Polski instrukcje do rozpoczecia procesu naszego Ojca i stwier-
dzitem gotowos¢ naszych ojcéw do wszczecia tego procesu, a sam
Ojciec Proboszcz [Przelozony Generalny — J.R.] potwierdzil, ze usil-
nie beda sie stara¢ o jego prowadzenie, od razu spotyka nas wieksze
btogostawienstwo Boze: niespodziewane wezwanie od tak godnego
monarchy portugalskiego”.

7 P. Smolinski, Zawsze z Chrystusem, w: Powolanie i misja. Stuga Bozy o. Kazimierz Wyszyih-
ski (1700-1755), red. J. Kumala, Lichen 2005, s. 13.

8 K. Wyszynski, Diariusz czynnosci w Rzymie i w Portugalii, w: Stréz duchowego dziedzictwa
marianéw. Wybor pism o. Kazimierza Wyszynskiego, dz. cyt., s. 271-272.
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Wyrazem Bozego blogostawienistwa i Opatrznosci byto dla o. Kazimie-
rza nie tylko to, ze wzrastata liczba powotan, ale réwniez to, ze zakon zostat
zaproszony do nowego kraju, aby tam rozpocza¢ prace apostolska.

Ojciec Kazimierz, jak wiele razy zostalo podkreslone, byl wiernym sy-
nem Ojca Stanistawa Papczynskiego oraz wzorem i przyktadem, jak nasla-
dowa¢ Zatozyciela w zyciu zakonnym, aby by¢ wiernym idealom dosko-
natosci zakonnej jako drodze do $wietosci. Obaj byli wielkimi czcicielami
Matki Bozej Niepokalanie Poczetej, a cze$¢ ta wyrazala sie najbardziej
w pragnieniu Jej nasladowania, gléwnie wedlug wskazan Reguty nasla-
dowania dziesieciu cnot Blogostawionej Dziewicy Maryi, ktérej to Regule
o. Kazimierz nadal poglebiona i teologiczna podstawe w swojej Przedmo-
wie i w tltumaczeniu Gwiazdy Zarannej.

Potwierdzeniem tych stéw jest jedno ze $wiadectw o. Karola Hondlew-
skiego, ktéry podkreslat szczegélna jego wiez z Ojcem Papczynskim oraz
ze imitatio Mariae o. Kazimierza w praktyce stalo sie wzorem dla innych:

Wiaczony do Zakonu Mariandéw, oddal si¢ calkowicie dzietom po-
boznosciicéwiczeniu w cnotach. Tak zyl wedtug Reguty dziesieciu cnot
NMP, ze stawiano go wszystkim za przyklad opanowania zmystéw,
poboznosci, postuszenstwa. W czuwaniach, postach, umartwieniach
cielesnych, modlitwach i w przestrzeganiu innych przepiséw swego
zakonu tak byl zaprawiony, ze widziano w nim prawdziwego [ducho-
wego] syna Czcigodnego Stugi Bozego Stanistawa.’

Zalozyciel marianéw w centrum idei nasladowania postawil Jezusa
Chrystusa, co nie oznacza, ze jeszcze przed przyjeciem Reguly dziesieciu
cnot pod koniec swojego zycia nie propagowal imitatio Mariae, gdyz réw-
niez Matke Jezusa stawial za wzér do nasladowania dla swych wspétbra-
ci. To wlasnie Maryje w swoich pismach nazywatl ,szczeg6lna Opiekunka
i Oredowniczky” (Patronam et Advocatam singularem) (OC, I1I, s. 1063)
oraz uczynil Ja modelem zycia (imitatio Mariae) dla przyszlych pokolen
marianow.

Ojciec Stanistaw w swoich tekstach termin ,nasladowanie” odnosit za-
réwno do nasladowania Chrystusa, Jego czynéw i calego zycia, jak réwniez
w stosunku do innych os6b czy nasladowania postaw oraz cnét, postugujac
si¢ tacinskim stowem imitare lub sequor w odpowiedniej formie. W Regu-

° K. Hondlewski, Swiadectwo o gorliwym marianinie, w: Najstarsze swiadectwa o Studze
Bozym o. Kazimierzu Wyszyriskim, dz. cyt., s. 79.
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le zycia kilkukrotnie Autor wzywal swoich wspéltbraci, aby ,nasladowac
Chrystusa” (Christi imitari) (por. NV, 111, 2, s. 53), a w miejscu, gdzie pisal
o uboéstwie, zaznaczyl, ze gdy zakonnicy znajda sie w ,,najwyzszym ubé-
stwie” (summa paupertas), to powinni si¢ cieszy¢, gdyz ,woéwczas moga
by¢ prawdziwymi uczniami Chrystusa Pana i Jego nasladowcami” (veri
Christi Domini discipuli et sequaces) (NV, 111, 2, s. 56).

W pismach Ojca Stanistawa pojawia si¢ réwniez idea nasladowania Ma-
ryi, ktéra zyskata swoje szczegdlne miejsce w momencie przyjecia Reguty
dziesieciu cnét NMP. Samo dostosowanie Reguty do ustaw marianskich do-
konane zostalo juz po $mierci Zalozyciela, jednak od chwili jej przyjecia
miala ona szczegélny wplyw na duchowos$¢ marianéw oraz na ksztalt po-
boznos$ci maryjnej zaréwno tej, ktéra zakonnicy zyli, jak i tej, ktéra glosili.

Takze wielkim pragnieniem o. Wyszynskiego byto, aby wszyscy maria-
nie byli wierni tej Regule i idei nasladowania w swoim zyciu i w ten sposéb
dazyli do $wieto$ci. Nie wykluczal réwniez z tej praktyki ludzi $wieckich,
ale wrecz zachecat ich do tego, gdyz jak stwierdzil w swoim gltéwnym dzie-
le, kierowat je do ludzi wszystkich stanéw.

Ojciec Kazimierz, piszac biografie Zalozyciela, utrzymuje ja w kluczu
imitatio Mariae, czemu daje wyraz chociazby w opisie $mierci Ojca Sta-
nistawa:

Poniewaz Czcigodny Stuga Bozy Ojciec Stanistaw od Jezusa Maryi
przez cale swe zycie byl wielkim czcicielem Naj$wietszej Maryi Pan-
ny, Bozej Rodzicielki, i zarliwym obronca Jej kultu, zechciat Chrystus
Pan obdarzy¢ stuge Najmilszej Matki Swojej podwéjnym przywile-
jem, a mianowicie: zanim umarl, ztozy! profesje na Regule naslado-
wania Bozej Rodzicielki; nasladowat Ja w podobnym miejscu $§mierci.
Podobnie jak Boza Rodzicielka, umart w jerozolimskim Wieczerniku,
on w Nowej Jerozolimie [w klasztorze] Wieczerzy Panskiej, przezyw-
szy lat 70.1°

Ojciec Kazimierz podkreslal takze rado$¢ Ojca Stanistawa i innych ma-
rianéw z przyjecia Regutly nasladowania Maryi, ktéra poréwnat do ewan-
gelicznej perly: ,Czcigodny Stuga Bozy Ojciec Stanistaw od Jezusa Maryi
zobaczyt juz to, czego pragnal, i trzymajac owa Regule Maryi Dziewicy,

10 K. Wyszyniski, Zywot Czcigodnego Stugi Bozego Ojca Stanistawa od Jezusa Maryi Pap-
czyniskiego, w: Stroz duchowego dziedzictwa marianéw. Wybdr pism o. Kazimierza Wyszyriskiego,
dz. cyt., s. 129.
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jakby odnaleziona drogocenna perte ewangeliczna, razem z bra¢mi rado-
wal sie i nawzajem skladali sobie zyczenia™'’.

Jak juz zostalo wspomniane, o. Kazimierz, poznajac zycie i dziela Zato-
zyciela, inspirowal sie jego mysla przede wszystkim w odniesieniu do Nie-
pokalanego Poczecia Maryi oraz wymiaru chrystologicznego w idei nasla-
dowania. Natomiast wlasna teologie nasladowania o. Kazimierz wzbogacil,
wskazujac na szczegélna inspiracje Ducha Swietego oraz podkreslajac jej
wymiar uniwersalny, ze jest to droga dostepna dla wszystkich ochrzczo-
nych, a nie tylko dla os6b zakonnych.

W Liscie okélnym z 10 czerwca 1740 r. przypominal, ze cnoty ewange-
liczne Matki Bozej trzeba nasladowac¢ nie stowami czy my$lami, ale przede
wszystkim czynami. W innym swoim Liscie okélnym z 3 czerwca 1749 r.,
zapowiadajacym kolejna wizytacje generalng, o. Wyszynski zwrécil uwage
na to, jakich tematéw i obszaréw zycia zakonnego bedzie wizytacja doty-
czyla:

Bede badat: Czy wprowadzamy w Zycie to, czego dokonal w nas Duch
Swiety? Czy sa marianie prawdziwie nasladujacy Maryje (utrum inve-
niam Marianos vere Mariam imitantes) oraz pilnie przestrzegajacy
Reguly i Konstytucji? Czy postepuja w mitosci i pokoju braterskim?
Czy realizuja nalezycie ubdstwo, czystos¢ i postuszenstwo? Czy we-
dlug przepiséw, dniem i noca dokonuje si¢ chwalenie Boga? Wresz-
cie, czy przestrzega sie Sciéle zasad karnosci zakonne;j?'

Kazimierz Wyszynski byt cztowiekiem, ktdry trafnie odczytywal wole
Boza w swoim zyciu i byl postuszny natchnieniom Ducha Swietego. Jego
najwiekszym pragnieniem bylo, aby wszystkich doprowadzi¢ do Chrystusa
pod przewodnictwem i na wzdr Naj$wietszej Maryi Panny, Niepokalanej
Dziewicy. Ufal, Ze Maryja jako Matka dana wszystkim ludziom przez Chry-
stusa nieustannie wstawia sie za swoim ludem i chce przy$wieca¢ mu jako
Gwiazda Zaranna w drodze do swojego Syna. Dlatego tez nikt nie powi-
nien odrzucac tego szczegdlnego wzoru i opieki, ktéra Boza Opatrznosc¢
pozostawita ludziom. Nalezy Maryje i Jej cnoty poznawaé, kontemplowac
i nagladowac swoim zyciem i w ten sposéb by¢ upodobanym przez Maryije,
a wraz z Nia podobac sie¢ Chrystusowi.

' Tamze, s. 128.
12 K. Wyszynski, List oklny z 3 czerwca 1749 r., w: Stréz duchowego dziedzictwa marianéw.
Wybdr pism o. Kazimierza Wyszynskiego, dz. cyt., s. 184.
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Imitatio Mariae o. Kazimierza zawarte w Przedmowie do Gwiazdy Za-
rannej jest wynikiem jego wlasnych przemyslen oraz synteza wczesniej-
szych tresci, ktére poznal juz jako zakonnik. Inspirowal sie niewatpliwie
takimi postaciami, jak Gabriel Nicolas i $w. Joanna Francuska oraz Franci-
szek Arias i Ojciec Stanistaw Papczynski, ale czerpal rowniez obficie z Pi-
sma Swietego i natchnier Ducha Swietego.

Kazimierz Wyszynski byl cztowiekiem opatrznosciowym dla Zgroma-
dzenia Ksiezy Marian6éw, danym przez Boga w nietatwym dla zakonu cza-
sie. To co taczylo Ojca Zatozyciela z pdzniejszym, dwukrotnym generatem
Zakonu, to przede wszystkim catkowite ofiarowanie swojego zycia Bogu
Tréjjedynemu, mito§¢ do Maryi Niepokalanej, dazenie do doskonatosci
w zyciu zakonnym oraz gleboka troska o Zakon, w ktérym upatrywali dzie-
o Bozej Opatrznosci.
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Wprowadzenie

Poczgtek Zgromadzenia Marianéw w Wietnamie
i Swiadectwa pierwszych marianéw wietnamskich

Kiedy 8 wrzesnia 2015 roku przybylem do Sajgonu, zeby zgodnie z de-
cyzja przelozonego generalnego zainicjowac tu obecno$¢ naszego Zgroma-
dzenia, pytania o sens i cel tej misji, juz zreszta wcze$niej stawiane przez
wielu, powrécily ze zdwojona sita. Nikt tu bowiem specjalnie na nas nie
czekal. Cho¢ katolicy stanowia tylko siedem procent dziewiecdziesiecio-
milionowej spotecznosci Wietnamu, to ich koscioly, liczniejsze niz w wielu
krajach zlaicyzowanego Zachodu, pekaja w szwach. Nie narzeka sie tu na
brak ksiezy. Zgromadzenia zakonne: cudzoziemskie i lokalne wciaz poja-
wiaja sie jak grzyby po deszczu. Zdecydowana wigkszo$¢ mtodych mez-
czyzn rozwazajacych droge stuzby Bozej, okreslanej tutaj mianem: ,di tu/,
decyduje si¢ raczej na wstapienie do diecezjalnych seminariéw duchow-
nych, a nie do zgromadzen zakonnych, zwlaszcza cudzoziemskich. Taka
rzeczywisto$¢ obserwuje sie zwlaszcza w wielkich miastach, jak wlasnie
Sajgon, liczacy prawie dziewig¢ milionéw mieszkancow. Ksieza diecezjal-
ni ciesza si¢ bowiem wsréd wietnamskich katolikow wielkim szacunkiem
iautorytetem, znacznie wiekszym niz zakonnicy, co wyptywa ze spolecznej
funkcji tych pierwszych jako lideréw nieraz bardzo licznych parafii. Na-
sze do$¢ mate Zgromadzenie nie wydawalo sie by¢ zatem atrakcyjnym dla
tych, ktérzy poréwnywali je z innymi wspélnotami obecnymi juz i przy-
chodzacymi do Wietnamu. Nikt nas tu nie znal. Jezeli juz nawet kto$ styszat
o marianach, to byl przekonany, Ze naszym gléwnym celem jest szerzenie
kultu Bozego milosierdzia, i to wlasnie przyciagalo jego uwage. W isto-
cie bowiem kult ten stal sie tu w ostatnich latach bardzo popularny. Juz
w pierwszym miesiacu mojego pobytu w Sajgonie zostal mi przedstawiony
kaptan pewnej diecezji, ktéry byl gotéw do nas wstapic, o ile naszym gléw-
nym zadaniem w Wietnamie bedzie propagowanie poboznosci zwiazanej
z kultem Bozego milosierdzia. Po udzielonych mu wyjasnieniach co do na-
szego charyzmatu i celéw jego zainteresowanie marianami i zapat znacznie
zmalaly.
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To spotkanie stalo sie jednak dla mnie istotnym bodZcem do zadania
sobie konkretnego i zarazem podstawowego pytania: o co chodzi w tej
misji? Czy jestem tu po to tylko, aby szuka¢ tak zwanych ,powotary’; czy-
li ewentualnych kandydatéw do Zgromadzenia ze wzgledu na obecne lub
przyszte ,potrzeby kadrowe’, a wiec dziatalno$¢ rekrutacyjna, w ktérej lo-
gika atrakcyjnosci odgrywa decydujaca role, czy tez chodzi o co$ wiecej.
Poniewaz pierwszy rok mojego pobytu w tym wielkim miescie na potudniu
Wietnamu, przeznaczony na nauke miejscowego jezyka, spedzalem niemal
samotnie (szczegdlnie wieczorami) w domu Caritas Vietnam, mialem wiele
czasu na znalezienie odpowiedzi na to pojawiajace sie pytanie, zwlaszcza
ze moglem tam korzystac z kaplicy z Najswietszym Sakramentem. Uswia-
domitem sobie wéwczas, ze nasza misja w tym kraju nie moze polegac tyl-
ko na byciu jeszcze jednym, mniej lub bardziej atrakcyjnym i uzytecznym
dla tutejszego Kosciota zgromadzeniem zakonnym, ale ma by¢ dawaniem
$wiadectwa o tym, ze glebokie do§wiadczenie wewnetrzne naszego Ojca
Zatozyciela, ktére on sam nazywa ,Boza wizja wyryta w jego duszy” (FDR,
6, s. 1292), autentycznie pochodzito od Ducha Swigtego, a dotyczyto za-
fozenia Zgromadzenia Niepokalanego Poczecia Najswietszej Dziewicy
Bogarodzicy Maryi. Ojciec Papczynski méwi o tym do$wiadczeniu w kon-
tekscie swego opowiadania o réznych ofertach i propozycjach sktadanych
mu po opuszczeniu pijaréw (FDR, 6, s. 1292), ktére mogly sie wydawac
atrakcyjne, a nawet pozyteczne, ale ktére odwodzily go od charyzmatu,
ktérym obdarzyt go sam Bég. Tym charyzmatem bylo za$ i jest Misterium
Niepokalanego Poczecia Maryi.

Zatem w kontekscie nowego dla nas kraju, jakim pie¢ lat temu byt
i wcigz pozostaje Wietnam, nalezalo skoncentrowac sie na szerzeniu Ta-
jemnicy Niepokalanego Poczecia Maryi, i to w stylu Ojca Zalozyciela oraz
pierwszych marianéw, spadkobiercéw charyzmatu. W ich gronie szcze-
go6lna uwage przyciaga Stuga Bozy Ojciec Kazimierz Wyszynski, pierwszy
marianski misjonarz, mifo$nik Niepokalanego Poczecia Maryi i promotor
osoby i dzieta Ojca Papczynskiego, ktéry po kryzysie spowodowanym nie-
wlasciwymi ambicjami o. Joachima od $w. Anny Koztowskiego oraz rozpro-
szeniu rostkowskim, nadal rozwojowi Zakonu wlasciwy kierunek poprzez
catkowite oddanie siebie na stuzbe Niepokalanej i powré6t do pierwotnego
ducha Zakonu zainicjowanego przez Ojca Zalozyciela.

Potwierdzeniem za$ stusznosci tej rezolucji byt fakt kanonizacji Ojca
Stanistawa Papczynskiego w czerwcu 2016 roku. Ojciec Zalozyciel, juz jako
$w. Stanistaw od Jezusa i Maryi, zapadl w serca pierwszych mlodych Wiet-
namczykoéw, ktérzy najpierw przychodzili do mnie raz w tygodniu, aby
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uczyc sie jezyka angielskiego, a dokladnie po roku mojego pobytu w Sajgo-
nie, tj. 8 wrzesnia 2016 roku, zamieszkali wraz ze mna w wynajetym domu,
dajac poczatek Domowi Marianskiej Formacji w Wietnamie. Obecnie dom
ten liczy dziewieciu kandydatéw i trzech klerykéw po pierwszych §lubach.
Z grona pierwszych czterech kandydatéw, ktérzy wtedy weszli na droge
rozpoznania marianskiego powotania, do nowicjatu dotrwat tylko jeden:
Nguyén Van Ha. W miedzyczasie pojawiali sie inni, z ktérych jedni od-
chodzili po krétszym lub dluzszym czasie, a inni pozostali. Do pierwszego
nowicjatu, ktéry odbyl sie juz w drugim, zakupionym przez Zgromadze-
nie domu, poza wspomnianym Ha, wstapili jeszcze dwaj inni postulanci:
Nguyén Van Bién i Nguyém Tién Ding. Oni tez zlozyli swoje pierwsze
$luby zakonne 15 sierpnia tego roku i rozpoczeli studia filozoficzno-teo-
logiczne w lokalnych instytutach zakonnych, ksztalcacych kandydatéw do
kaptanstwa wedlug powszechnie przyjetych w Ko$ciele norm.

Jezeli chodzi o maryjno$¢ naszego Zgromadzenia, to w kontekscie Ko-
$ciota w Wietnamie nie stanowi ona niczego wyjatkowego, zwlaszcza gdy-
by kto$ ja rozumiat tylko w wymiarze dewocyjnym. Kult Matki Bozej jest
tu bowiem bardzo popularny i juz ugruntowany za sprawa objawier ma-
ryjnych w La Vang z 1798 roku. Jako ze Kosciét w Wietnamie zawdziecza
swe powstanie i rozwdj gléwnie wysitkom francuskich misjonarzy, takze
pobozno$¢ do Maryi Niepokalanej zwigzana z Cudownym Medalikiem
Katarzyny Labouré oraz objawieniami w Lourdes zakorzenita sie gleboko
w sercach wietnamskich katolikéw. Wyrazem tego sa piekne pie$ni maryj-
ne o glebokiej teologicznej tresci.

Wydaje sie jednak, ze nasze Zgromadzenie ma tu w Wietnamie do ode-
grania wazng role sluzenia Tajemnicy Niepokalanego Poczecia Matki Bo-
zej, nie tyle moze na plaszczyznie kultu czy nawet refleksji teologicznej, ile
bardziej w wymiarze egzystencjalnym, poprzez catkowite oddanie siebie
Chrystusowi i Ko$ciolowi. To wlasdnie jest styl Ojca Stanistawa Papczyn-
skiego, ktory przez akt Oblatio z 11 grudnia 1670 roku ukazal nam sposéb
szerzenia czci Niepokalanego Poczecia Maryi.

To co pdzniej w odnowionym Zgromadzeniu zostanie wyrazone przez
zawolanie ,,Pro Christo et Ecclesia’, jest juz obecne u jego poczatkéw w ak-
cie ofiarowania siebie Bogu, dokonanym przez Ojca Papczynskiego, a takze
w nim samym, bo Oblatio to dowdd tozsamosci Ojca Zalozyciela, rzutu-
jacy na cale jego zycie. Misterium Niepokalanego Poczecia Maryi to za$
w istocie catkowity dar z siebie uczyniony Maryi przez Boga Ojca i Stwo-
rzyciela w Duchu Swietym ze wzgledu na Chrystusa i Kosciél. To takze
odpowiedZ Stuzebnicy Panskiej na ten Dar poprzez calkowite ofiarowanie

189



siebie Chrystusowi i Kosciolowi, wyrazone pierwszym fiat w Nazarecie
i dopelnione macierzynskim cierpieniem obok Krzyza Chrystusa na Gol-
gocie, gdzie narodzil sie Ko$ciét. Tak rozumiane Misterium Niepokalanego
Poczecia stanowi o duchowej tozsamosci Maryi objawionej przez Nia sama
$w. Bernadecie Soubirous w Lourdes 25 marca 1858 roku.

Gloszenie tej Tajemnicy domaga sie zatem od nas nie tyle mnozenia
réznych praktyk poboznosciowych czy propagandowych, skadinad waz-
nych i potrzebnych dla uczczenia jej, ale przede wszystkim wzywa nas do
bycia znakiem Tajemnicy Niepokalanego Poczecia przez catkowity i bez-
interesowny dar z siebie dla Boga i Kosciola. Z tego tez powodu pierw-
szy krok na drodze stuzenia tej Tajemnicy to Oblatio Ojca Stanislawa
od Jezusa i Maryi, ktérego Bdég przygotowal przez cierpienia jego zycia,
a zwlaszcza przez trudne doswiadczenia zwigzane z odej$ciem od pijaréw,
do zapoczatkowania Zakonu Niepokalanego Poczecia. Oblatio byto odpo-
wiedzig naszego Zalozyciela na charyzmat Niepokalanego Poczecia, dar
darmo mu dany ze wzgledu na gloszenie Chrystusa i budowanie Kosciofa.
Dar ten Ojciec Zalozyciel otrzymal w najtrudniejszym momencie swego
zycia, prawdopodobnie gdy po podjeciu juz decyzji o opuszczeniu Zakonu
Pijaréw zostal uwieziony przez swego przetozonego na okoto trzy miesia-
ce, ktére spedzil najpierw w Podolincu, a potem w Prievidzy'. ,Boza wi-
zja” dotyczaca zalozenia Zgromadzenia Marianéw stata sie dla Ojca Pap-
czynskiego punktem odniesienia na cale jego zycie. Ona tez nadata nowy
sens temu zyciu i zakonnemu powotlaniu oraz pozwolila mu przej$¢ przez
doswiadczenie krzyza na wzér Chrystusa. Wierno$¢ temu mistycznemu
spotkaniu z Bogiem doprowadzita Ojca naszego Stanistawa do autentycz-
nej $wietosci, co Kosciél ostatecznie stwierdzil aktem kanonizacyjnym
w 2016 roku.

! Por. T. ROGALEWSKI, Stanislaus Papczynski (1631-1701). Founder of the Congregation
of Marian Fathers and Inspirer of the Marian School of Spirituality, Lumen Marianorum,
Stockbridge 2012, s. 209. Juz po napisaniu dwdch petycji (15 sierpnia i okoto 15 pazdziernika
1669 roku) do generata pijaréw, o. Kosmy Chiary, o zwolnienie ze §lubéw prostych i z przysiegi
wytrwania w Zgromadzeniu Szkét Poboznych, tuz przed Bozym Narodzeniem 1699 roku Ojciec
Papczynski, przebywajac w Kazimierzu pod Krakowem, poprosit o protekcje i przejscie pod
jurysdykcje ordynariusza krakowskiego, biskupa Andrzeja Trzebickiego, i w ostatnich dniach
tegoz roku otrzymat pozytywna odpowiedz. Jednakze jego prowincjat o. Wactaw Opatowski nie
uznal tego aktu i przy uzyciu sily wywiézl Ojca Stanistawa do Podolifica 8 stycznia 1670, a potem,
28 stycznia, do Prievidzy, gdzie nie siegata juz jurysdykcja krakowskiego biskupa, ktéry upominat
sie o wieznia. Dopiero 22 marca 1670 Ojciec Stanistaw zostal uwolniony z pijarskiego karceru
w Prievidzy na Stowacji dzieki specjalnej interwencji krakowskiego biskupa pomocniczego
Mikotaja Oborskiego. Por. tamze, s. 190-196; Apologia, 19-20, s. 1270-1272, p. 134.
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Z tego tez powodu w formacji naszych pierwszych kandydatéw i no-
wicjuszy w Wietnamie bardzo wiele uwagi po$wiecilismy ukazaniu osoby
i dzieta Ojca Stanistawa Papczynskiego. Jego bowiem zycie i przyklad sa
kluczem dla zrozumienia i przyjecia charyzmatu naszego Zgromadzenia.
W praktyce okazalo sie, ze cho¢ czasy i rdzennie polska kultura, ktérej
synem byl $w. Stanistaw od Jezusa i Maryi Papczynski, sa tak odlegte od
kontekstu zycia naszych wietnamskich alumnéw, to znalazt on jednak po-
czesne miejsce w ich sercach. Nieraz moglem stwierdzi¢, ze utozsamiaja sie
oni z trudnymi warunkami zycia mtodego Jana Papki, z jego pragnieniem
zdobycia wyksztalcenia, z jego wczesnymi problemami w nauce; ze sa poru-
szeni do zywego losem, jaki go spotkat we Lwowie, gdy jako kilkunastoletni
mlody cztowiek musial zy¢ jak ewangeliczny Lazarz, lub gdy u poczatkéw
swego zycia zakonnego z gorliwo$cia i odwaga $wietych chcial umrze¢ za
wiare. Nawet wspoélna lektura Norma vitae czy Templum Dei mysticum nie
okazatla sie dla nich ani zbyt trudna, ani zniechecajaca. Wrecz przeciw-
nie. Pozwolila im lepiej pozna¢ duchowa sylwetke Zalozyciela i po prostu
go pokocha¢. Niech zreszta lektura prostych swiadectw, napisanych przez
naszych mlodych neoprofeséw na zakornczenie ich nowicjatu, bedzie oka-
zja do zapoznania sie z recepcja Ojca Stanistawa Papczynskiego i naszego
charyzmatu w Wietnamie.

Bogustaw Gil MIC



Swiety Stanistaw Papczynski
— moj duchowy Ojciec

Swieci sa wzorem chrzescijariskiej doskonatoéci. Zyja catkowicie dla
Chrystusa i przez caly czas sa z Nim zjednoczeni. Sa prawdziwym zwier-
ciadlem i inspiracja dla nas wszystkich, pielgrzyméw na ziemi.

Zanim wstapitem do Zgromadzenia Ksiezy Marianéw, czutem sie po-
ruszony zyciem meczennikéw z Wietnamu. Byli oni dla mnie bohaterami
i wojownikami Jezusa. Zawsze sa tez obecni w moim sercu i inspiruja moje
codzienne zycie. Ale kiedy wstapitem do Zgromadzenia Ksiezy Marianéw,
otrzymalem kolejny wielki dar od Boga. Jest nim nasz Ojciec Zalozyciel.
Woczeéniej nic o nim nie wiedzialem. Nie bylem nim nawet zbytnio zain-
teresowany. Jego imi¢ byto dla mnie zbyt dziwne. Nie bylem w stanie po-
prawnie wymowic czy tez zapamietad jego nazwiska. Ale po trzech latach
spedzonych z marianami w Sajgonie dowiedziatem sie wiele o $w. Stanista-
wie Papczynskim, zaréwno z wykladéw z mistrzem nowicjatu, jak i z ksia-
zek o Ojcu Zalozycielu, ktére pomogly mi sie do niego zblizy¢.

Na poczatku nie przywigzywatem zbyt duzej wagi do osoby Ojca Zalo-
zyciela. Tylko czasami czytywalem o nim jakie$ informacje w internecie.
To z pewnoscia nie byto wystarczajace, by pozna¢ tak wspaniala osobe, jak
nasz Ojciec Zalozyciel. Tak bylo na poczatku, kiedy bytem tylko kandyda-
tem do Zgromadzenia. Ale teraz jestem nowicjuszem. W nowicjacie stu-
diowaltem wiele zagadnien, zwlaszcza historie Zgromadzenia. Nasz mistrz
nowicjatu przyblizal nam wazne postacie z historii ksiezy marianéw, takie
jak o. Kazimierz Wyszynski, o. Odnowiciel, bt. Jerzy, bl. Meczennicy Jerzy
i Antoni, ale przede wszystkim poznawali$my Ojca Zalozyciela. Stal si¢ dla
nas najwazniejsza osoba. Mistrz nowicjatu pragnal, aby kazdy nowicjusz
poznal go dobrze, a nawet lepiej niz innych ojcéw. Nie mozna by¢ prawdzi-
wym marianinem, nie znajac tego, ktéry jest Zatozycielem Zgromadzenia
i ktory jest zwierciadlem dla kazdego marianina, na ktérego mozna pa-
trze¢, poznajac dzieki temu wlasna tozsamosc.

Pamietam slowa mistrza nowicjatu, ktéry méwit nam, ze kiedy jedziemy
nad morze, nie wystarczy tylko zanurzy¢ stopy w wodzie, ale powinnismy
zanurkowac¢ gleboko w morskie fale. Obrazuje to potrzebe glebszego wni-
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kania i poznawania charyzmatu i osoby Ojca Stanistawa, ktéry jest Zalo-
zycielem Zgromadzenia Ksiezy Marianéw. Staralem sie wiec zrozumiec
charakter i charyzmat Zgromadzenia poprzez lekture kolejnych dzietl napi-
sanych przez Ojca Zalozyciela oraz innych ksiazek o nim samym. Najbar-
dziej poruszyly mnie dwie ksiazki: Norma vitae napisana przez $§w. Stani-
stawa Papczynskiego i Mocarz Bozy, ktdra jasno opisuje osobe i zycie Ojca
Stanistawa. Przestudiowali$my te ksiazki razem z mistrzem nowicjatu. Po
ich przeczytaniu inaczej patrze na Ojca Zalozyciela. Nie jest on juz osoba
z przesztosci, ktora zyta okoto 350 lat temu. Nie jest dla mnie obcy, tak jak
myslalem o nim wczes$niej, a jego imie nie jest juz trudne do wymédwienia
i zapamiegtania. Teraz jest dla mnie Zywa osoba, zawsze obecna w moim
zyciu i sercu jako méj duchowy Ojciec. Towarzyszy mi na drodze naslado-
wania Jezusa Chrystusa w Zgromadzeniu Ksiezy Marianéw. Uczy mnie, jak
akceptowac trudnosci i przeciwnosci, ufajac Jezusowi Chrystusowi, i jak
by¢ wiernym swojemu powolaniu. Ojciec Stanistaw byl wierny wewnetrz-
nemu przekonaniu, ze ma zalozy¢ nowy zakon, ktérego wizje Bog odci-
snal w jego sercu. Ponadto Ojciec Stanistaw pokazuje mi, jak kocha¢ Boga,
Najswietsza Maryje Panne i blizniego. Wreszcie Ojciec Zalozyciel jest dla
mnie przykladem prawdziwego chrzescijanina, ucznia Boga, rycerza Naj-
$wietszej Maryi Panny i marianina, ktérym ja tez chciatbym zostac.

W konicu Ojciec Zalozyciel jest dla mnie wzorem Zzycia. Trwanie w Zgro-
madzeniu bez znajomosci i mitosci do Ojca Zalozyciela mija si¢ z celem.
Dlatego tez musze nosi¢ go w sercu i nigdy o nim nie zapominac. Jesli kie-
dykolwiek zapomniatbym o Ojcu Zalozycielu, oznaczatoby to, Ze stracitem
szczeg6lny Bozy dar.

John the Baptist Nguyén Vin Bién MIC



Ojciec Stanistaw Papczynski

Nazywam sie Peter Nguyén Tién Dung. Po trzech latach spedzonych
w Marianiskim Domu Formacji w Sajgonie widze, ze kocham Zgromadze-
nie. Jestem przekonany, ze jest to owoc poznawania w nowicjacie zycia Ojca
Stanistawa Papczynskiego i charyzmatu Zgromadzenia. Przede wszystkim
zdaje sobie sprawe, ze dzieki Swietemu Ojcu Zalozycielowi do$wiadczam
milosci Jezusa Chrystusa i Niepokalanej Matki Maryi. Kazdego dnia pra-
gne nasladowac Jezusa. Zrozumiatem, ze dzigki Ojcu Zalozycielowi moge
zblizy¢ sie¢ do Jezusa Chrystusa. Nauczylem sie tez, jak by¢ postusznym
Bogu i jak odda¢ Mu swoje serce.

Na poczatku nowicjatu poruszylo mnie to zdanie: ,Pan wyryl w sercu
Ojca Stanistawa Papczynskiego pragnienie zalozenia nowego Zakonu, aby
szerzyl tajemnice Niepokalanego Poczecia” To zdanie sprawilo, ze sam za-
czatem u$wiadamiac sobie, ze jestem dzieckiem Maryi, ktéra powinienem
nasladowac.

Czas nowicjatu byt dla mnie bardzo wazny. Dowiedzialem sie wiele
o Zgromadzeniu, historii jego zalozenia przez $w. Stanistawa Papczyn-
skiego oraz o wartosciach zycia konsekrowanego. Zrozumialem, ze przede
wszystkim musze by¢ pokorny, jesli chce i$¢ za Jezusem Chrystusem. Po-
dobnie jak Ojciec Zatozyciel musze wszystko powierzy¢ Bogu i by¢ $wiad-
kiem Jego mitosci, zyjac Ewangelia. Swiety Stanistaw Papczynski musiat
przej$¢ przez wiele trudnosci i wyzwan. Jako mlody czlowiek nie byl
w stanie dobrze si¢ uczy¢; powaznie zachorowal; mierzyt sie z fatszywymi
oskarzeniami przeciwko niemu i Zgromadzeniu, a takze z wieloma inny-
mi trudnymi wydarzeniami w pierwszych latach istnienia Zakonu. Jednak
we wszystkich tych sytuacjach Ojciec Stanistaw okazywal zaufanie Bozej
Opatrznosci i Najswietszej Maryi Pannie. Chce go nasladowa¢, a takze glo-
si¢ tajemnice Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny. To jest
charyzmat naszego Zgromadzenia.

Peter Nguyén Tién Dung MIC



Dlaczego kocham sw. Stanistawa Papczynskiego

Swiety Stanistaw Papczynski jest jedna z najwazniejszych oséb w moim
zyciu. To, ze go poznalem, moge go nasladowac i kocha¢, jest dla mnie ta-
ska. Dlaczego go kocham? Nie z powodu wielu cudéw, ktére Bég uczynit za
jego wstawiennictwem; nie z powodu jego madrosci czy tez nadzwyczajnej
postugi dla Kos$ciota; nie dlatego réwniez, ze zatozyl Zgromadzenie Ksiezy
Marian6éw. Kocham go za jego styl zycia, akceptacje trudnosci i wiernoscé
woli Bozej.

Kiedy rozpoczatem moj pobyt w Marianskim Domu Formacji w Saj-
gonie, nie interesowalem si¢ zbytnio jego Zyciem i jego osoba. Myslatem
sobie, ze miedzy nim a mna jest zbyt duzy dystans: inna narodowo$¢, jezyk,
kultura, okres zycia, a przede wszystkim fakt, ze w Wietnamie nikt go nie
znal. Jednak po wielu wyktadach o nim podczas nowicjatu pod kierunkiem
ks. Bogustawa, naszego mistrza nowicjatu, moja opinia ulegla catkowitej
zmianie. Zrozumialem, ze moge zobaczy¢ siebie w jego osobie, tak jak
w lustrze. Zrozumiatem, ze jestem do niego troche podobny. Wszystko, co
Bdg chcial z nim uczyni¢, chce zrobi¢ réwniez ze mna — a zatem Bog chce,
zebym stal sie Swietym. Dlatego i ja chce poznaé Ojca Zalozyciela, aby méc
go nasladowac w stawaniu sie Swietym. Jestem pewien, ze moge sie od nie-
go wiele nauczy¢. Przede wszystkim tego, jak akceptowac cierpienie i trud-
nosci na drodze mojego powotania.

Ojciec Stanistaw potrafit przyjmowaé wszystko bez narzekania.
Zwlaszcza powazna chorobe, na ktéra zapadt jako mtody czlowiek, a nawet
to, ze przez nia zostal zebrakiem. W tym okresie Zycia nie mial nic: ani
domu, ani krewnych, ani pieniedzy. Ludzie nim gardzili. Znalazl sie na
ulicy i zebrat. Ilez musial wycierpie¢! Jak bardzo musiat by¢ zawstydzony!
Jednak wszystko przyjal w wierze i dzieki wierze w Jezusa Chrystusa. Jego
historia sprawila, ze duzo zastanawiam si¢ nad soba. Ile razy nie chciatem
zaakceptowac swojej rzeczywistosci? Ile razy chcialem uciec od swoich
probleméw? Unikalem moéwienia o swojej stabosci, bo balem sie prawdy.
Ojciec Zatozyciel uczy mnie, ze tylko poprzez cierpienia i trudnosci moge
odkry¢ wole Boza w moim zyciu. Pomaga mi przyjmowac cierpienie i trud-
nosci jako taske, dzieki ktérej moge zblizy¢ sie do Boga.
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Od $w. Stanistawa Papczynskiego ucze sie tez wielkiej mitosci do Boga
i blizniego. ,A wiec «wszystko u was niech dzieje sie w mitosci»” (NV, II,
1, s. 51). Zrozumialem, ze mito$¢ jest Zrédltem i fundamentem wszyst-
kich rzeczy. Jesli naprawde kocham Boga, to moge prawdziwie zy¢ zyciem
konsekrowanym wedtug trzech rad ewangelicznych. Jesli naprawde kocham
Boga, to nic nie jest dla mnie trudne. Swiety Stanistaw z mitoéci postanowit
odda¢ zycie dla Boga. Slubowat zrobi¢ wszystko dla Jego wiekszej chwaly
i czci Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny (Oblatio, s. 1258).
Mitos¢ jest zrédltem i szczytem wiary chrzescijanskiej, ktérej pragne sie
nauczy¢, nasladujac Ojca Zalozyciela.

Swiety Stanistaw Papczyriski uczy mnie wielkiej nadziei i zaufania
Jezusowi Chrystusowi i Najswietszej Maryi Pannie. W jego zyciu bylo wiele
rzeczy sprzecznych z jego pragnieniami: jako dziecko nie mégt dobrze
sie uczy¢; nie zdal egzaminu do kolegium we Lwowie; potem bardzo sie
rozchorowal; mial klopoty z zalozeniem Zgromadzenia, ktére Boég wyryt
w jego duszy; dlugo nie mogt uzyskaé papieskiej akceptacji dla swojego
Zakonu. Ale nigdy nie stracil nadziei i zaufania do Jezusa Chrystusa i Naj-
$wietszej Maryi Panny. Z rados$cia przyjmowal wszystko. Jego nadzieja
i zaufanie do Jezusa Chrystusa i Najswietszej Dziewicy wzmacnia mnie
na drodze mojego powotania. Czesto jestem zniechecony i rozczarowany
sobg: moimi niezbyt wielkimi zdolno$ciami, moim zdrowiem, moja osobo-
woscig, moim stabym zrozumieniem i malg wiedza. Z tego powodu trace
nadzieje i zaufanie, ale Ojciec Zalozyciel zapewnia mnie, Ze nie musze¢ sie
ba¢, poniewaz Bog jest ze mng, a ja jestem w Jego Sercu. On wie o wszyst-
kim, co mnie spotyka. Jego Opatrznos¢ zawsze nade mng czuwa. Chce,
abym zyl zgodnie ze stowami, ktérymi modle sie w Koronce do mitosierdzia
Bozego: ,Jezu, ufam Tobie”.

Kiedy czasami widze w ksiegarniach katolickich ksiazki o wielu réznych
$wietych, pojawia sie we mnie pytanie: dlaczego nie ma tu ksigzki o $w. Sta-
nistawie Papczynskim? Jest jednym z najwiekszych $wietych i ludzie po-
winni go znaé. Jest dobrym przykltadem do nasladowania. Jest dobrym
uczniem Jezusa Chrystusa i wiernym sluga Maryi Dziewicy w tajemnicy Jej
Niepokalanego Poczecia. Wiem, ze nie mam jeszcze mozliwosci napisania
ksiazki o naszym Ojcu Zalozycielu, ale zawsze szukam okazji, aby przed-
stawi¢ go Wietnamczykom, ktdérzy go jeszcze nie znaja. Przede wszystkim
sa to kandydaci do Zgromadzenia Ksiezy Mariandw, ktérzy dolaczaja do
naszej wietnamskiej wspélnoty. Oni musza znaé §w. Stanistawa Papczyn-
skiego. To takze moja rodzina, krewni, przyjaciele i ci, ktérzy prosza mnie
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o modlitwe. Pragne réwniez opowiedzie¢ o Ojcu Zatozycielu wietnamskiej
mlodziezy.

Niemniej jednak dostrzegam, ze obecnos¢ Ojca Stanistawa w Wiet-
namie jest coraz bardziej widoczna. W zeszlym miesiacu, w jego $wieto
18 maja, dowiedzialem sie od jednego z naszych kandydatéw, Zze Zona jego
brata jest w cigzy, ale ptéd jest bardzo staby. Kobieta czesto musiala jezdzi¢
do szpitala na badania kontrolne. Raz juz poronila, a lekarz powiedzial, ze
takze tym razem zycie dziecka jest zagrozone. Gdy nasz kandydat dowie-
dzial sie o tym, od razu rozpoczal Nowenne do sw. Stanistawa Papczynskie-
go, modlac sie o zycie dziecka i zdrowie jego matki. Po kilku dniach kobieta
ta miala kolejna wizyte w szpitalu, a lekarz o$§wiadczyl, ze jej dziecko jest
zdrowe i jego zycie nie jest juz zagrozone. Chlopiec urodzil si¢ zupelnie
zdrowy. Nasz kandydat, ktéry modlit sie za nich oboje, uwaza, ze zostali
uratowani dzieki wstawiennictwu §w. Stanistawa Papczyniskiego. Jest to je-
den ze znakéw obecnosci Ojca Zalozyciela w Wietnamie.

Po czterech latach spedzonych we wspdlnocie marianéw najpierw jako
kandydat, potem jako postulant i nowicjusz, odkrywam, Ze jestem tu nie
tylko dlatego, ze Zgromadzenie mnie przyjeto, ale takze dlatego, ze przy-
jal mnie Ojciec Stanistaw. Chce on, zebym tak jak i on sam kochal Boga
i Najswietsza Maryje Panne. Chce, zebym tak jak on podazal za Jezusem
Chrystusem. Chce, abym robil wszystko dla Chrystusa i Kosciola zgodnie
z marianskim charyzmatem. Na koniec chce powiedzie¢, ze §w. Stanistaw
Papczynski stal si¢ dla mnie Zywa osoba, zawsze obecna w moim sercu.
Kazdego wieczoru rozmawiam z nim przed za$nieciem.

Peter Nguyén Vin Ha MIC
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KSIEZA MARIANIE

Materiaty I Sympozjum teologicznego Mariariskiej Szkoty Duchowo-
sci to zbidr artykutéw przygotowanych na sympozjum, ktére byto
zaplanowane w dniach 20-21 pazdziernika 2020 roku, w Licheniu,
w ramach Konwentu Generalnego Zgromadzenia Ksiezy Marianow.
Pandemia, ktora ogarnela w tym samym czasie caly $wiat, unie-
mozliwila, niestety, spotkanie autoréw artykuléw i przeprowadze-
nie dyskusji nad przedstawionymi zagadnieniami. Nie przeszkodzi-
fo to jednak publikacji przygotowanych wczesniej materialow. Co
wigcej, wraz z uptywem czasu, do zaplanowanych na sympozjum
tekstow mozna bylo doda¢ jeszcze inne ujecia zagadnienia, ktore
w szerszym konktekscie ukazuja znaczenie aktu Oblatio i konsekra-
cji zakonnej. Te dwie kwestie bowiem si¢ ze sobg wyraznie tacza,
tworzac tozsamosciowy punkt odniesienia w duchowosci Ksiezy
Marianéw. Z tego powodu tytut zaplanowego sympozjum to: ,,Ob-
latio i konsekracja”. Zlozenie bowiem przez §w. Stanistawa od Jezu-
sa i Maryi Oblatio to akt konsekracji, stanowigcy cezure: zamyka
jego okres pijarski i jednoczesnie otwiera czas nowego powolania,
to jest zalozenia Zgromadzenia Ksiezy Marianéw. W akcie Oblatio
Swiety staje sie Ojcem i Zalozycielem nowego instytutu oraz wyraza
na zewnatrz charyzmat zalozycielski, ztozony juz wczesniej w jego
sercu przez Ducha Swietego. Kilka lat pézniej sam da temu wyraz,
opisujac te chwile i wlasne przezycia w dziele pt. Fundatio Domus
Recollectionis (Zalozenie Domu Skupienia). Uznanie Oblatio za po-
czatek nowej wspolnoty zakonnej, jest rownoznaczne z uznaniem
konsekracji zakonnej za najbardziej istotny element tozsamosci za-
konnej w duchowosci Ksiezy Mariandw; znaczy, ze uznanie kogos
za zakonnika-marianina i rozpoczecie zZycia zakonnego rozpoczyna
sie od konsekracji. Nawet, jesliby pdzniej ten konsekrowany - z r6z-
nych wzgledéw uznanych za konieczne — nie moégt zy¢ we wspolno-
cie. Takie sg teologicznoduchowe skutki nadania pierwszoplanowej
roli konsekracji zakonnej.

Ze Stowa wstepnego





